शीमदू-अभयदेवस्रि-प्रन्थमाला-गुच्छक (३) 
द्रव्यानभव-रजल्ाकर । 


प्रातःस्मरणीय-परमयो गी श्वर-जन धर्माचार्य 
अर १००८ 
श्रीचिदानन्दजी महाराज । 


॥ प्रथम संस्करण ॥ 


। विक्रम सम्बत्‌ 


मूल्य २॥) रूपये। 


बोर सम्बत्‌ 
१६७८ 


२४७७ 


न्‍फकाबन्‍मकम्कन्‍न»वाकक+कानअममअकामकक की, 


प्रकाशक-- 
कोठारी जमनालाल, 
न० ४ मल्लिक स्ट्रीट, 
कलकता। 





सुदक-- 
डि, एन, दत्त। 


शानोदय प्रेस, 
४१ बी, भजदुलाल स्ट्रीट, कलकत्ता । 


उपोद्घात । 


>-न्दहीयॉकिटी या 2:% हफगकज 


यह झानंदका विप्रय है कि धतंमानकाल में विद्याकी उन्नतिके साथ 
ही धार्मिक विपयोके तरफ भी जन-समुदायकी रुचि होने छगी है। 
इड्ररओी शिक्षाऊे प्रभावसे विहान छोंगोंके सिवाय साधारण छोगींमें भी 
तक, वितर्ककी प्रशृत्ति विशेष होती जाती है और विद्वानों को तो तत्व- 
विचार--पदार्थ-निर्णयके ऊपर विवेक-शक्तिकों विशेष काममे छानी 
पहती है, फ्योफि विबेकका लक्षण ही सत्यासत्य-विचार-शीलता है । 
जब ध्यवद्रारिक विपयोगें भी विवेककी आवश्यकता प्रथम हैं, तब तत्व- 
निर्णयमें तो इसकी मुख्य आवश्यकता होनी स्वाभाविक ही है। क्योंकि 
विद्वेकी पुरुष द्वी निष्पक्ष द्वोकर सत्यासत्यका निर्णय करके सत्यकों ग्रहण 
फरना है-भर असत्यको छोट़ता है। और यह श्रव्ृत्ति तब ही होती है 
कि निर्णयके वस्त यह विचार दृदयमें रक्‍्खे कि 'सच्चा सो मेरा” अर्थात्‌ 
ईँतु-युक्ति की तरफ अपने विचारको छे जावें | ऐसा न करें के 'मेरा सो 
सो सच्चा! अर्थात्‌ हेतु-सुक्तिकों अपने विचारकी तरफ खींचनेकी व्यर्थ 
कोशिप न करें, क्योंकि ऐसे विचारवालोंकों यथार्थ तत्व-शान होना 
मुट्टिकल है। 
अब विचार इस बातका करना है कि ऐसा निर्णय करनेका मुख्य 
साधन क्या है? क्‍योंकि वर्तमान कालमें हरेक दर्शन वालोंमें पदार्थके 
निर्णयमें मत-मैद है। जैन दर्शनमें भी इस पंचम-कालमें केपलछ-क्षानियों, 
मनपर्ययजानियों, अवधिज्ञानियों और पूर्वधरोंका अभाव है, और 
यथार्थ सिद्धान्तका रहस्य समभनेवाले महात्माओंका थोग्र मुश्किल्से 
प्राप्त दीता है। इससे यह स्पष्ट है कि उसका मुख्य साधन आत्म- 
तत्वकिे ग्रन्थ है, जिनसे यथार्थ ज्ञान प्राप्त करके पदार्थका निर्णय कर 


सकते हैं । 


( छ॑ ) 


ऐसे पदार्थ-विचारके प्रत्थ प्राहत-संस्कृत में तो सिद्धान्त, प्रकरणादि 
अनेक है, परन्तु हिन्दी भाषा ऐसे प्रन्थोंका ध्रायः अभाव था। इसे 
अमभावको दूर करनेके लिये परमपूज्य योगीश्वर जैनधर्माचार्य श्री चिदानंद 
जी महराजने यह 'द्रव्यानुभव सलाकर' ग्रन्थ स्वानुभव-जानसे रचकरके 
जैन समुदायका वड़ा उपकार किया है। 

* इस भ्रत्थमें छः द्रव्योंका वर्णन इस खूबीसे किया हैँ कि मंद-चुद्धि 
घाला जीव भी सरलता-पूर्वक उसे समझ सकता है और फिंचित्‌ विशेष 
बुद्धिवाछा सहज ही समझ कर दूसरॉको बोध करा सक्ता है। प्रासंभर्मे 
निश्चय-व्यवहारका स्वरूप समभा कर चारों अनुयोगों पर कारण-कार्य- 
भाव घटाया है, जिसमे अपेक्षा कारणमें पांच समयायोक्रा स्वरुप, चार 
पांच वस्तुओं पर उतारके अच्छी तरह सममाया है। फिर छः द्रन्योकिे 
छः सामान्य स्वभावोंके नाम द्खायकर द्र॒व्यके छक्षण कहेँ है। अन्य- 
दुशेनीकी त्रफले प्रक्ष उठाकर प्रमाण और प्रमेयका यथार्थ स्वरूप 
समझाया गया हैं। इसके पश्चात्‌ छः द्व॒व्योंका रुवरूप विस्तार-पूर्वक 
यर्णन किया गया है, जिसमें सात नयोंका भी स्वरूप विस्तारसे बता 
कर और अत्य-दशेनके प्रमाणोंका भी स्वरूप दिखाकर उनको थुक्ति- 
शुन्य सिद्ध करके जेन-द्शनके प्रमाण सिद्ध किये गये हैं। अंतमें सप्त- 

भेगीका स्वरूप दिखाकर ८४ लक्ष जीवयोनीका स्वरूप चहुत अच्छी 
, » परहसे समझाया है, और आप्तका लक्षण दिखा कर अन्त्य-मंगलाचरणके 
साथ यह तन्थ समाप्त किया गिया है। 
इस माफिक संक्षेप में इस श्रन्थका विषय यहां चताया गया है| 
इसके सिवाय ओर भी स्व-पर-दर्शनके अनेक ज्ञातव्य विषयौंकां भी 
पसंगवश समावेश गन्‍्धकार ने इसमे किया है, जिससे इस प्रन्थकी उप- 
योगिता औरभी बढ़ गई है। द्वव्याउयोगके जिज्ञाखुओके लिए यह भन्थ 
चास्तव में 'रलाकर' ही है यह कहनेमें कोई अत्युक्ति नहीं हैं। यह वात 
भारंभ से अंत तक इस अन्धको पढ़नेसे पाठकोकों स्वयं बिद्ति होगी । 
इससे इस विषयमें ज्याद: न कह कर एक वार इस अन्थको मनन पूर्वक 
भादन्त पढ़ने का ही में पाठकोंको अनुरोध करता हु । 


( थ ) 

इस अन्धके प्रकाशन का सम्पूर्ण श्रेय व्याख्यान-वाचस्पति, जड्डूम 
युगप्रधान, बृहत्खर्तरगच्छाचार्य, भट्टारक श्री जिनचारित्रसूरिजी महा- 
राजको है कि जिन्होंने श्रावकोसे प्रेरणा करके सहायता दिकाकर भनन्‍्थ 
छपाकर प्रसिद्ध करनेका अवसर प्राप्त करया। करीब २५ वरससे यह 
भ्रन्थ लिखा हुआ मेरे पास पड़ा था, परन्तु अब उक्त आचार्य महाराजकी 
कपासे प्रकट करनेका सौभाग्य मुझे प्राप्त हुआ । 

इस अन्धके १७ फोरम तक साषाकी अशुद्धि प्रायः रह गई हैं, क्योंकि 
प्रूफ मुझे ही देखने पड़े थे, और मुझे शुद्धाशुद्धका पूरा ज्ञान न होनेसे यह 
त्रुटि रह गई हैं सो बाचक वर्ग क्षमा करें। परन्तु जहांसे प्रमाणका 
स्वरूप चला है वहांसे मेरे मित्र कलकत्ता युनिवर्सिटीके प्राकृत-साहित्य- 
व्याख्याता, पंडित श्री हरगोविन्द्‌ दासजी, न्याय-व्याकारण-तीर्थ ने 
धरफ शुद्ध करनेकी कृपा की है, जिसके लिए मैं उनका कृतज्ञ हूँ 

इस भन्थमे जिन जिन महाशयोंने प्रथमसे श्राहक वनकर सहायता 
दी हैं उनको में धन्यवाद देता हूँ । उनके मुबारक नाम इस भ्रत्थमें 
अन्यत्र प्रकाशित किये गये हैं । 

इस जगह मेरे लघु-बंधघु श्रीयुत मगनमल कोठारीका नाम विशेष 
उल्लेख-योग्य हैं कि जिसने इस भ्रन्थके छपाई-आदिके प्रबंधके लिए प्रथम 
से आवश्यक रकमको विता सूद देकर अपना हार्दिक घर्म-प्रेम और 
नैसर्मिक उदारताका परिचय दिया है जिसके लिए वास्तवमे में मगरूर 
हो खकता है । 

अंतमे, मेरे अज्ञान, अद्ुपयाग या प्रमादके कारण इस अन्ध में जो 
कुछ त्रू टियां रह गई हों, उनके लिए सज्जन-पाठकोंसे क्षमाकी प्रार्थना 
करता ह' और आशा करता ह' कि वे इस अन्थकों आद्यंत पढ़कर 
श्रन्थकारका और मेरा परिश्रम सफल करेंगे। 


श्रीसंधका दौस-- 
जमनालाल कोठारी । 
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॥ परम योगोग््वर ज॑ नध 
॥ श्रौ९००८्श्रोचिदानंदजी महाराज ॥| 


देवलोक सम्वत्‌ १०४० 


॥ दोकज्षा सम्वबत्‌ १८३४५ 





न वन 


पोष कृष्ण ८ 


आपषाट शुक्त २ ॥ 


| 


अणात 255, (४) 


ग्रन्थकार का जीवनचरित्र । 


न्ज-ज््लऑ्व्िक्डिस्डक-- 


पूर्ण अध्यात्मी योगीश्वर जैनधर्माचार्य श्री श्री १००८ श्री चिदा- 
नंदजी महाराज का जीवन चरित्र * स्याह्ादानुभव रताकर' अन्धमें 
उन्हों के ही चचनास्त द्वारा लिखा गया है। वह उक्त ग्रथमें छप गया है, 
तथापि यह जीवन चरित्र आत्मार्थि भव्य जीवों के चास्ते अत्युपयोगी 
होनेंसे इस भ्रन्थमें भी दिया जाता हैं। इन महात्मा के चरित्रसे हरेक 
आत्म-जिज्ञासुकी अपनी आत्माकों उन्नत करने का बोध मिलता है। 
इस फथनकी सत्यता चरित्र पढनेसे ही विदित हो जायगी | 

कुछ जिज्ञाखुओने श्री महाराजसे पांच प्रक्ष किये थे। उन पाचों पक्षों 
के उत्तर स्वरूप 'स्पाहादानुभव रलाकर' भ्रन्थ की रचना हुई है। उनमें 
प्रथम प्रश्ष यह है कि-है स्वामिन, पहले आपका कौन देश, क्या जाति, 
और क्या नाम था यह सब चृत्तान्त अपनी उत्पत्ति आद्का कहिये ? तथा 
साथ ही यह भी कृपाकर वतलाइये कि किस प्रकारसे आपको वैराग्य 
उत्पन्न होकर यह गति प्राप्त हुई? 

इस प्रश्षका उत्तर उक्त महाराज (पअ्रन्थकार ) ने जो दिया था, वही 
ज्यों का त्यों यहां उदुघृत किया जाता है,-- 

“की देवाजुप्रिय, प्रथम प्रश्नषका उत्तर खुनो कि में जिला अलिगढ़ 
( कोल ) ब्रज देशरमें था। उस कोलके पास एक हरदवागञज्॒कसबा 
अर्थात्‌ व्यापारियोंकी मंडी थी। उसमें एक छोहियोंकी जाति अग्रवाल 
जिसको सम्बत्‌ १७४४ की सालमें शुज़राती छोंका गच्छके श्रीपूज्य 
नगराजजी ने प्रतिबोध करके जैनी श्वेताम्बर बनाये। यती लछोगोंके शिथि- 
लाचारी होनेसे वह छोग ढूंढिया ( स्थानकचासी ) मतमें प्रदत्त होगये 
थें। उस छोहियाकी जातिमे गर्ग गोत्रको धारण करने वाला एक कल्या- 
णदास नाम करके वैश्य उस चस्तीमें प्रसिद्ध और माननीय था। उसकी 
स्त्री का नाम ललितकुंबरी था, जिसको एक देवकुंवरो नाम कन्या 





श्‌ पन्यकार को जीवनी | 


प्रथम उत्पन्न हुई थी। उसके पश्चात्‌ दो लड़के उत्पन्न हुये, परन्तु थे दोनों 
अल्प कालही में नए्ट होगये। तब थे पुत्रफे लिये अनेक प्रकारके यत्न करने 
छगे। थोड़े दिन पीछे मेंने उनके घरमें जन्म लिया, परन्तु में अनेक प्रकार 
के रोगोंसे प्रायः दुःखी रहता था। इसलिये मेरे माता पिता कई मिथ्या- 
देवी-देवतों को पूजने लगे। जो कि इस शरीर का आयुकर्म प्रवक्त था इस 
कारण कोई रोग प्रवक्ध नही हुआ। मुझको मांगे हुए कपड़े पहनाएजाते 
थे, इसी कारण मेरा नाम फकीरचन्द्‌ रक्‍्खा गया। मेरे पीछे उनकी एक 
पुत्र और हुआ, जिसका नाम अमीरचन्द्‌ था। जब में कुछ बड़ा हुआ, 
तो एक पाठशालामें चेठाया गया और कुछ दिनप्रि होशियार होकर 
अपनी डुकानोंके हानि-छास ओर ज्यापार आदिकों भली प्रकारसे सम॑- 
भने ऊगा। स्वामी, सनन्‍्यासियों और वेरागियोंके पास अक्सर जाया 
करता था और गांजा, भांग, तमाखु आदिका व्यसन भी रखता था| 
गंगारस्नान ओर राम-कृष्णादिकोंके दर्शन करना मेरा नैतिक कर्म था। 
और हरेक मतकी चर्चा भी किया करता था। एक समय एक सनन्‍्यासी 
मुझको मिला। उस ने कहाकि कुछ दिन पोछे तुम भी साधु दो ज्ञाओंगे। 
मैंने यह उत्तर दिया कि मैं वधा हुआ हूं और पैदा करना मुझे याद्‌ हैं, 
फकीर तो चह बने जो पैदा करना न जाने। इतनी बात खुनकर वह चुप 
होगया, पर कुछ देर पीछे फिर बोला कि जो होनहार ( होनेवाला ) है, 
मिट्नेका नही, तुमको तो भीख ( भिक्षा ) मांग कर खाना ही पड़ेगा। 
तब तो मुझको उन छोगोंकी संगतिमें कुछ भ्रम पड़ गया। पर जो बात 
उसने कही थो उसको हृदयमें जमा रख ली । अब दूंढ़ियो की सद्भुति 
अधिक करने लगा और इससे जैन मतमे श्रद्धा बची और मन्दिरके 
मानने अथवा पूजनेसे चित्त उखड़ गया। थोड़े दिन बितने पर एक रल- 
ज्ञी नामके साधु के, जिनको हम विशेष मानते थे, पोते चेले चत॒भुंजजी 
उस चस्तीमें आये और ' दशवैकालिक ” सूत्र बांचने रगे। -में भी 
वहाँ व्याख्यान खुनने जाया करता था। सो एक दिन व्याख्यॉनमें 
_खुना कि “जिस जगह स्ीका चित्र हो वहां साधु जहीं ठहरे, कारण कि 
डसके देखनेसे विकार ज्ञागता है” यह बात खुनकर मैंने अपने चित्त 
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विचार किया कि जो साधुकों स्रोफे देखनैले विकार पेदा होता है, तो 
भगवान अर्थात्‌ जिन-प्रतिमाके देखनेसे हमको शक्ति रूप अनुराग पैदा 
होगा। इनना मन में घारकर फिर दूंढिये चतुर्भुजजी से चर्चा की, तो 
उन्होंने भी शाखके अनुसार मूर्ति-पूजा करना गृहल्िका मुख्य कर्तव्य 
बताया, ओर मुरूझो नियम दिलाया। परन्तु उस देशमें तेरह-पन्थियोंका 
बहुन चलन था। इस लिये उनके मंदिरिमें जाता था और उन्हीकी 
खंगति होने लगी, जिससे तेरह-पंथी द्गिम्वरीयोंकी श्रद्धा बेठने छंगी | 
कारण यह कि भगवानने अहिंसा धर्म ( अहिंसा परमो धर्म: ) कहा है, 
सो म्र्ति के दर्शन करना तो ठीक है, परन्तु पुष्पादिक चढानेमें हि'सा 
देती है, ऐस्दी श्रद्धा हो गई। इसी हालमें सन्‍यासीका भी फहना मिलने 
लगा, और बन्धनसे भी छूटने छगा। तब तो मुझको निश्चय हों गया कि 
में किसो समयमें साधु हो ज।डंगा | कुछ दिवस पीछे एक दिन मेरे 
दिताने मुझे ( सादी के विपय में ) कुछ कहा झुना, जिसपर मैंने यह 
कहा फि मुझे तो यथा नाम तथा गुण प्रगट करना है, इसलिये आपकी 
जाल में नही फसना, मुझे तो फक्नीर बनना है, फकीरों को इससे क्‍या 
मनलछब ? उनका कहना न मानकर में विदेश ( परदेश ) को चला गया, 
भीर कई मद्दीने तो कानपु रमें रहा, तत्पश्चात्‌ प्रयाग, काशी आदि नंगरों 
में होकर पटने जाकर रहा | कुछ दिन पीछे, पटनेके सदर मुन्लिफ जो 
द्िगम्बरी था, उससे मैरी मुलाकात हो गई। उसके स्नेहसे में दो वर्षतक 
यहां रहा। इसी अरसेमे वे दूसरेशहरको गये तो में भी उनके साथ गया, 
बहाँ खीस-पन्थियोंकरा अश्रिक ओर था स्तों उनकी खसंगतसे उनके कुछ 
शास्त्र सी देखें। उनमेंसे दुयावतराय दिगम्बरीकी बनाई हुई पूजन 
जिससे तेगह-पन्थ की ज्यादः प्रश्त्ति हुईं। उसमें लिखा था कि भगवत्‌की 
क्रेसर, चन्दन, पुर्पादिक अए द्वव्यले पा करना। यह देख कर मेरी 
श्रद्धा शुद्ध हो गई कि भगवतका पुप्पादिक से पूजन करना चाहिये। 
ऐसा तो मेरे चित्त अंग गया, परन्तु दिगम्बर मतकी कई वातें मेरे 
चित्तमें नहीं बैठी, ज्ञिनका वर्णन तीसरे प्रश्नके उत्तरमें करेगा | 
इसके बाद उन सदर सुन्सिफकी बदली पुर्नियाकों होगई, तब में भी 
क्र 
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वहांसे कलकत्ते चला गया। दो चार महीने निठल्ला बेठे रहनेके पश्चात्‌ 
बंगाली, छोगोंके 'हाउस' में रूई व सोरेकी दुलाली करते छगा, और 
बंगाली छोगोंकी सोहबत पायकर जातिधर्म के सिंचाय और घर्मका लेश 
भी नहीं रहा, कई तरहके आचरण ऐसे हो गये कि में वर्णन नहीं 
कर सकता, कारण कि कर्मों की विचित्र गति है। उन दिनोंमें ही मेरे 
हाथ एक शोरा रिफराइन करने की करू छूगी थी, उसमें दुलांछोका 
रूपया जियादह पैदा होने लगा, जिसका यह प्रभाव हुआ कि चद्कामों 
की तरफ दिल जियादा रुका, सिवाय नरकके कर्म बन्थनके और कुछ 
नथा। 
एक दिन रविवार को गोठ करनेको वाहिर गया था, घहां खाना 
पीना और नशें आदिके पीछे भाच-रंग हो रहा था। उस समय मेरे 
शुभ कर्म का उदय हुआ, जिससे तत्काछ मेरे मनमें बैराग्य उत्पन्न 
हुआ तो तुरन्त उस रंगमें भंग डाल अपने घर चला आया । दूखरे दिन 
प्रातःकाल जी कुछ मार असबाब था सो छुथा दिया। फिर जिस _ 
बंगाली का में काम करता था, उसके पास गया और कहा कि 'मुभसे 
अब तेरा काम नहीं होगा, मैंने संसारकों छोड दीया, अब में साधु बनता 
हूं, हां, तूने मेरे भरोसे पर यह काम किया था, इस लिये एक दूसरा 
मातवर दलाल मेरे साथ है सो में उससे तुम्हारा सब प्रबन्ध 
( बन्दोबस्त,) करवा देता है'। यह छुनकर वह बडुगली बहुत खुस्त और 
छाचार होने छगा। में उसको समभ्काय कर दूसरे दलालके पास छेगया 
, और उसका सब काम दुरुस्त करा दिया | 
फिर सम्बत्‌ १६३३ की साल जेठके मद्दीनेमें साथंकाल ( शामके ) 
खमय कलकते से रवाना हुआ | उस समय जो २ छोग मेरे साथ पामा- 
पीना, नशा आदिक करते थे, वे सब साथ हो गये । मेश इरादा 
पैदल चलनेका था, पर उन छोगोंके जोर डालनैले वर्दृवानका« टिकट 
लिया। उसी समय मैंने अपने घरवालोंको चिट्ठी दि की 'ें अब 
फफीर हो गंया हूं। तुम्हारी जाति कुछ सब छोड दिया और जेखा कहता 
था कर दिखलाया है.!' जब मैं साधु हुआ तब एक छोदा जिसमें आध 
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सेर जल समावे, दो चादर, एक लंगोटा औरदों ढाई तोछा अफीम, इसके 
सिवाय कुछ पास नहीं रक्‍्खा, और चित्तमे ऐसा बिचार करलिया कि 
जब तक यह अफीम पास में है तबतक तो खाउंगा, पश्चात्‌ यह न रहने 
से और लेकर कदापि न खाउंगा, तमाखु जो पीता था उसी समय 
छोड़ दी और भांग तथा गांजेके बासते यद नियम कर लिया कि कही 
मिल ज्ञाय तो पी लेना । 
चढदुंवानमै उतरकर बैरागियोंके साथ मांग कर खाने लगा | दो तीन 
दिन पीछे बह अफोम खोगया, उसी दिनसे खांना वन्‍्द्‌ कर दिया। दो 
तीन दिन पीछे सन्‍्याखियोंके साथ चल दिया, पर यह विचार करता 
रहा कि कोई मुझे मेरा मत ( धर्म ) पूछेगा तो क्या बताउंगा । मैंने सोचा 
कि यती लोग तो परिग्रहधारी और छः काय का आरमस्म करते हैं 
और दढूंढिये छोग जिन-मन्द्रिकी निन्‍्दा करते हैं। इसलिये इन दोनोंका 
भेष लेना ठीक नहीं, और तीसरे भेदकी हमको खबर नही थी | इसलिये 
यह विचार किया कि जो कोई पूछे उसे यह कहना कि जेनका 
भिक्षुक हं। ऐसा निश्चय करके उनके साथ फिर मकसूदाबाद्‌ आया। 
फिर दो चार दिन पीछे मंदिर की सुनी और दर्शन करनेको गया। 
और फिर बाहुचर बड़ी पोसालमें शिवछालजी यती उस जगहके 
आदेशी थे उनसे भेट हुई। और उनके पुछने पर अपना सब वृत्तान्त 
-कह दिया, तो उन्होंने यह कहा कि जिस मार्गमें संबेगी छोग पीले 
कपड़े चाले साधु है और उनमे कितने ही पुरुष शाख्कके अचुसार चलने 
और पालने धाले हैं, सो उनका संयोग मारवाड या ग्रुजरातमें तुम्हारे 
बनेगा, परन्तु अब आाषाढका महिवा आगया, इसलिये चौमासा 
यही कीजिये, वर्षाके पश्चात्‌ आपकी इच्छाके अनुसार स्थान पर 
आपको चहां पहुचा देंगे । उनके अमुप्रहसे मैंने चार महीने चहां ही निवास 
किया। सो एक बेर भोजन किया करता, दूसरो बेर गांजा पीनेको बाहर 
ज्ञाता था। यह वात वद्दाफे सब लोग जानते हैं। सिचाय यतिलोगोंके 
और किसी साधुगण, ग्रहरसुथी, वा शेठ के पास जानेका मेरा प्रयोजन 
, न हुआ, और इसीलिये डन यती छोगों की सोहबतसे शाख्रकी कई 
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'प्रकार की वातें और रहस्य समरू में आये। चौमासा पूरा होने पर मैंने 
बहांसे चलनेका विचार किया तो शिवछारूजी यती बहुत पीछे पढे 
कि आप रेलमें वेठकर जाईये, नही तो रास्तेमे बहुत परिश्रम भुगवा 
पड़ेगा। पर मैंने ऊत्तर दिया कि 'में वेद ही जाउंगा, क्योंकि एक तो 
मुझे देशाटन ( मुककोंकी सैर ) करना है, और दूसरा यात्रा करनी है, 
मेरी ऐसी धारणा है कि अन्न और वल्त्र तो ग्रहस्थीले छेना, पर ,किसी 
भी कामके लिये द्रव्य कदापि न छेना, इसलिये मेरा पेदल जाना ही 
ठीक होगा, आप इसमें हठ न करीये ।! 

फिर मैं मकसूदाबादसे चला। कर्मोकी विचित्रतासे चैराग्यकरई और 
चित्त चंचछ तथा विकारवान्‌ होने रूमा, तो मैंने यह प्रण कर लिया 
कि जब तक मेरी चंचलछता न मिटे तव तक नित्य दो मदुष्यकों मांस 
और मछलोका त्याग कराये बिना आहार नहीं छेड | इसी द्ालतमें 
शिषसरजी तीर्थपर आया, घहां यात्रा की और एक महीने तक रहा। 
बीस इक्कीस बेर पहाड़के उपर चढ़कर यात्रा की तथा श्रीपाश्वनाथजी 
की टोंक पर अपनो घारना मुजब कृत्ति घारण की । तब पीछे बहांसे 
आगे चला और ऊपर ढिखे नियमाछुसार ऐसा नियम करलिया कि 
जब तक चार आदमियों को मांस और मछल्ीका त्याग न कराड॑ तब 
तक आहार नहीं करूगा | 

इस तरह देश-दिशान्तरोंमें श्रमाण करता और नानकपन्थी, कंधीर- 
पन्‍थी आदि से वाद्‌ू-विवाद करता गयाजी में पहुंचा। चहांसे राजगिरिमें 
पहुंचा और पंचपहाड़ की यांत्रा की। उस जगह कवीरपन्‍्थी और नानक- 
पन्‍थी बहुत थे, जिनमें मिलता हुवा पाचापुरी मे पहुंचा और शासनपति 
श्रीवर्धभानस्वामीजी की निर्वाण-भूमिके दर्शन किये तो चित्तकों चहुत 
आनन्द हुआ, और इच्छा हुई कि कुछ दिन इस देशमें रहकर शान 
प्राप्त करू । 

दो थार दिन पीछे जब में बिहारसं गया तो ऐसा खुना कि 
'राजग्रिरीमे चहुतले साध गुफाओमं रहते हैं ।! इसलिये मेरी भी इच्छा 
हुई कि उनले-अधश्य फरके मिल्लूं। ऐसा विचारकर उन पहाड़ोंकी 
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तरफ रवाना हुआ। फिर दिन में तो राजगिरी में आहारपानी ठेता और 
रातकों पाहाड़के उपर चला जाता | सो कई दिन पीछे एक रात्रिमें एक 
साधूकीं एक जगह बैठा हुवा देखा । मैं पहले तो दूत चैठा हुआ देखता 
रहा। थोड़ी देसमें दो चार साधु और भी उनके पास आये | उन लोगोंकी 
सब बाते जो दूरले खुनो तो, सिवाय आत्म-विचारके कोई दूसरी बात 
उनफे मुंहले न निकली, तब में भी उनके पास जा बैठा। थोड़ी देख्के 
पश्चात्‌ और तो सब चले गये पर जो पहले बैठो था चही बैठा रहा। 
मैंने अपना सब बृत्तान्‍्त उससे कहा तो उसने धैर्य दिया और कहने 
लगा तुम घवराओ मत, जो कुछ कि तुमने किया वह सब अच्छा दोगा। 
उसने हठयोग की सारी रीति मुझे चतलाई, घह में पांचमें प्रश्नके उत्तरमे 
लिखुंगा। 'एक बात उसने यह कही कि जिस रीतिसे वतढाउं उस 
रीतिसे श्रीपावापुरीमें जो श्री महाचीरस्वामीकी निर्वाण-भूमि है चहां 
जाय कर ध्यान करोगे तो किंचित्‌ मनोरथ सफर होगा, पर दृठ मत 
करना, उस आशमयसे चले जावोगे तो कुछ दिनके वाद सब कुछ हो 
जायगा, और जो ठुम इस नवकारको इस रीतिसे करोगे तो चित्तकी 
चंचलछता भी मिद्र जायगी, और हम लोग जो इस देश में रहते हैं सो 
यही कारण है कि यह भूमि बड़ी उतम है|! जब मैंने उनसे पूछा कि 
फ्या तुम जैनके साधु हो? परन्तु लिंग ( वेश ) तुम्हारे पास नहीं, इसका 
षया कारण है? तो चह कहने रूगा कि भाई, हमको श्रद्धा तो श्री चीतराग 
के धर्म की है, परन्ठु तुमकी इन वातोंसे क्‍या प्रयोजन है? जो बात हमने 
तुमको कह दी है, यदि तुम उसको करोगे तो तुमको आप ही श्रीवीतराग 
के धर्मका अनुभव ही जायगो, किन्ठु हमारा यही कहना है कि पर-वस्तु 
का त्याग और स्ववस्तुकों अरहण करना और किसी भेषधारीकी जालमें 
न फैसना। इतना कहकर वह चहांसे चलो गया। मैं सी वहांसे दिन 
निकलने पर पाहांड्से नीचें उतरा और आसपासके गांवों में फिरता रहा। 
पीछे दो तीन महीनेके बाद विद्दारमें जायकर श्राचकॉसे प्रवनन्‍्ध करके 
पाचापुरीमं चौमासा किया । खसोवनपांड़े, जो कि पावापुरीका पुजारी था 
उसकी सहायतासे जिस मालिये ( मकान) में 'कपूरचन्दजी' 
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ने ध्यान किया था, उसमें में सी ध्यान करने रगा | दश दिन तक तो 
मुझको कुछ भी मालुम न हुआ, और ग्यारहवे' दिन जो आनन्द मुकूकी 
हुआ सो में वर्णन नही कर सकता। मेरे चित्तकी चश्जलता ऐसे मिद 
गई जैसे नदीका चढ़ा हुआ पूर एक सद्भः उतर जाय। उसके बाद ध्यान 
में विप्न होने लगे, सो कुछ दि्नके वाद ध्यान करना तो कम किया, 
और “गुरु अचरूस्व विचारत आतम-अदुमत्र रस छाया जी, पावापुर 
निर्वाण धानमें नाम चिदानन्द पाया जी ॥” 
इस नाम को पायकर चौोमासेके वाद चहांसे विहार क्र बूमता 
हुआ काशी ( चनारस ) मे आया और उस जगह की भी यात्रा को 
तथा उसी जगद रहता था । वहां छुछ दिन पीछे केसरीचन्द्‌ गाड़िया 
जोधपुरवाला मुझे मिल्ला। उसने मुभूसे पूछा कि आप किसके शिप्य हो, 
और आप किघरसे आये? मैंने कहा कि 'में श्री शिवज्ञी रामजीका शिष्य 
हूं! तव उसने कहा कि महाराज, में तो श्री शिचजी रामज्ञीके सब शिष्यों 
से वाकिफ हूं, आप उनके शिष्य कबसे हुए ? तब मेंने उत्तर दिया कि 
भाई, में उनकी सूरतसे तो चाकिफ नहीं, परन्तु न/मसे गुरू मानता हैं, 
तब वह जवरदस्तीसे मुझको मारवाड़ में लेगया | फिर उसकी आज्ञा छेकर 
मैं जयपुर ऊतर गया। वहाँ मुझे श्री खुखसागरज़ो मिल्ले। आठ दिन चहां 
रहा, फिर अजमेर होकर नयाशहर पहुँचा, वहां श्री शिवजी रामजी 
महाराजके दर्शन किये। उस समय मोहनलालजी भी चहां थे। फिर श्री 
शिवज्ञी रामजीने अजमेर आयकर मुझे फतेमर भड़गतिये की कोठीमे 
सस्बत्‌ १६३५ के आषाढ़ खुदी २मजुलवारके दिन दीक्षा दी। उस समय 
जब -श्री शिवजी रामजी महाराजने सर्वे त्रत उच्चराते समय मुझसे पूछा 
कि मैं तेरेको सर्व ध्त सामायिक जावजीवका कराता हूं, उस समय 
बहुत शहरोंके भ्रावक भ्राविकादि चतुर्विश्र संघमौजजुद्‌ था, जब मैंने कद्दा 
कि महाराज साहब, मेरेकों इन्द्रियोंके विषय भोगनेका जाब जीवका 
त्याग है, परस्तु प्रवृत्ति मार्ग अथवा कारण पड़े तो ग्रहस्थियोंसे कहकर 
फर्म कराय लेनेका आगार है। इसका वृत्तान्त चोथे प्रश्नके उत्तरमें 
'छिखूंगा । फिर मुंभको दिक्षा देकर उन्होंने नयासहरमें च्ोगाला किया, 
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परन्तु मेसे ओर उनको प्रदधनि नहीं मिलनेसे में अजमेर चछा आया। प- 
खात्‌ चौमासेफे श्री खुद्खागरजी महाराज जयपुरले आये ओर मैं 
उनसे मिल्ता। उस यक्त उन्होंने मरसे कहा कि साई छः 7'हीनेके भीतर 
योग नहीं बह्े तो सामायिक-चारित्र गल जाता है। जब मैं उनकी आशा 
से भगवानसागरजी फे साथ नागोर गया और यहां योग-वहन किया, 
तथा बड़ी द्िल्ला ली। उस समय मोंहनलालजी मौजूद थे। बड़ी दिक्षाके 
गुरु मैं श्री खुषसागर जी महाराजकों मानता ह। और घहांसे फलोधी 
जञायकर चौमाला क्या और उस जगह सारखत भी पढ़ी। फिर नागौर 
में बनुर्मासा किया और उस जग मैंने चन्द्रिका भी देखी। फिर अज- 
मेरमें आयकर चेद भी पढे और धर्म शास्त्र भी देखे तथा व्याख्यान भी 
बांचने लगा तथा श्रावकॉका व्यवहार उनको कराने छूगा। में अनेक 
स्वामी, सन्‍्यासी, प्राक्षण लो गेले, जो कि विहान थे, मिलता रहा और 
स्यमतके यती था सम्पेगी छोगोंसे या दूंढोगे सबसे मिलता रहा। 
परन्तु उनके आचरण देगे जिसका हांल तो तीसरे वा चोर्थ प्रश्नके 
उत्तरमें कहंगा, लेकिन यहां कुछ कवित्त कहता हूं ॥ 

जोंग चले छम्मे होन, छप्रेन को बड़ाई खुन, निश्चयमें दूबे बसे ढुबे ही 
बनाये है । पक्षपात रदित धर्म, भाष्यों सर्च आप, सी तो पक्षपात करि, 
सब धर्मों डुबावे हैं ॥ पंचमरकाल दोप देत, इम्द्रियनकां भोग करे, 
भीतर न रुचि क्रिया. बाहर दिखलाचे हैं । चिदानन्द पक्षपात, देखी अब 
मुल्क बीच, समझे नही जन नाम, जनको घराचे है ॥ १॥ 

पाँच सान बरस क्रिया, करके उत्कृष्ति आप, वनियोंको घहकाय, 
फिर माया चारी करत है | मंत्र यंत्र हानि छाभ, कहे ताको चहु मान, 
करें रूठ सन भाये तो आगे छेन जात है ॥ शुद्ध परिणति साधु, रक्षन न 
कर सके, छोंगोंकों याने कोई मतलब विन कवहं पास नहिं आचत है। 
चिदानन्द पक्षपात, देखी इस मुदक बीच, समझे नही जेन नाम, जे नको 
धरवे दें ॥ २॥ 

पश्चम काल दीप देत, जैंणा उन्‍्मत भये, थाएत अपवाद करे, मौंडेकी 
कहानी दे। छिंविश्र धर्म कह्मो, निश्चय व्यवहार लियो, कारण अपवाद 
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ऐसी प्रभु आप दी बष्ानी है|॥ प्रायश्चित करे गुरु, संग शुद्ध दोय चित्त, 
चारित्र घरे श्रद्धा और शान, यदी स्थाह्रादकी निशानी है । चिदानन्द 
सार जिन-आगमको रहस्य यही, आप्ा चिपरीत वोही, नरक की 
निशानी है ॥ ३॥” 
यहां तक तो स्वयं महाराज श्री के लिखाये मुज्िब जीवन चरित्र 
संवत्‌ १६५१ की खालमें स्याहादानुभव रल्ाकर ग्रन्यमें छपा, उससे 
लिया गया है। परन्तु इसके पश्चात्‌ जो विपय मेरे अनुभवमें 
आये हैं उन सबका महाराज साहबको आजा नहीं होनेसे यहां 
छिखना योग्य नहीं है। परन्तु मेरा समागम, सम्बत्‌ १६५७ की 
सालमें जब महाराज साहबका चतुर्मास, परगने जावदू, जिलों नीमच, 
रीयासत गवालियर में था, तव हुआ था, उस समयसे काल ध्रमको 
प्राप्त हुए तकका किश्वित्‌ चत्तान्त लिखता हूं:-- 
सम्बत्‌ १६५५ का चातुर्मास कसवा जीरनमें था, वहां करीब १२९ 
घर जे नियों के हैं जिसमें ११५७ घर तो दूंढियोंके और ८ घर मन्दिर 
आज्लनायकरे थे। सो महाराज साहेवके उपदेशले ११० घर चालॉंने मन्दिर 
की भ्रदूधा की भौर चहाँ पर एक प्राचीन जौन मन्दिर वनाकर 
उसमें सम्बत्‌ १६५५ का माघ शुक्ल १३ को प्रतिष्ठा करके प्रतिमा स्थापन 
की|। उस वबखत कई चमत्कार देखनेमें आये थे। तथापि सबसे 
महत्वकी वात यह हुई कि प्रतिष्ठा के दिन एक हजार अन्दाज मनुष्योंके 
भानेकी धारणा थी। इसलिये सक्कर मन १० नीमच से, जो कि वहांसे पांच 
कोस है, मंगाई गई थी, प्योंकि जीरनमें विशेष वस्तु नहीं मिलती, 
परन्तु खुद १३ की करीच ४५०० ख्री पुरुष प्रतिष्ठा पर नजद्किक्े गावों 
से आगये। इससे जीरणके संघक्की जीमनके वास्ते सामग्री तैयार कराना 
असंभव होगया । तब चहांके श्रावकोंने महाराज साहबसे अर्ज करी कि 
अब तो सामान आ नहीं सकता, इसलिये संघको छज्जा रखनी आपके 
हाथ है | इस पर प्रथम तो महाराज साफ इनकार कर गये, तथापि श्रा- 
घकोंके विशेष आग्रह करनेसे फरमाया किकुछ फिकर मत करो। ऐसा 
कह कर मेरे को घासक्षेप देकर फरमाया कि खामग्रीके स्थानम्में विधि 
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पूर्वक यह वासक्षेप कर दे । उसी मुजवब मेंने जाकर चासक्षेप कर दिया। 
जिसका परिणाम यह हुआ कि जितने आदमी प्रतिष्ठा-महोत्सच पर 
आये थे सबको भोजन करा दिया। और जो दृश मन शक्करकी सामग्री 
की गई थी वह भरडारमें ऐसी ही पड़ी रही | तब महाराज की आज्ञासे 
दूसरे दिन पडद्शंनवालों को भोजन कराया गया। यह वात हजारों 
मनुष्य जो वहां उपस्थित थे, जानकर अत्यन्त आश्चर्यमग्न हुए | यह 
वृत्तान्त मेरे सन्‍्मुख हुआ इससे लिख दिया है। 
वाद महाराज साहव ज्ञाचरे पधारे वहां चौमासा किया और 
अनेक भव्य जीवॉकों उपदेश देकर प्रतिवोध दिया । कई तीन-थुई के पन्थ- 
चात्ये को शुद्ध धर्म में ठाये। फिर वहांसे रतछाम पधारे। चहां शरीरमें 
असाता-बैदनीय का उदय होनेसे दो चतुर्मास किये। फिर तकलीफ 
बढ़नेले सं० १६५६ के मार्गशिर शुक्क १४ को मेरे पास रतलामसे मेरे 
एक मित्रका पत्र आया ( उस वक्त में रियासत उदयपुर दरवार 
के यहां मुलाजिम था ), जिसमें लिखा था कि श्लवी विदा- 
नन्‍्दजी महाराज ने फरमाया है कि, अब हमारा आयु-कर्म बहुत 
थोड़ा चाकी है, सो तेरेकी अवकाश होय तो अवसर देख लेना। 
इस पत्रके आनेसे में श्रीमान्‌ महाराना साहेव से ६ रोजकी छुट्टी छेकर 
य्तछाम गया और श्रीमहाराजके दुर्शव कीये | उस वखत मेरे चित्तको 
जो खेंद हुवा उसका वर्णव लेखनी द्वारा नही कर सकता, क्योंकि 
मेरेको शुद्ध जैनघर्मकी प्राप्ति श्रीमहाराजके ही असुग्नहसे हुई है । परन्चु 
काल्चक्रके आगे किसीका जोर नहीं चलता । महाराज साहबने मेरेको 
श्रैयू वन्‍्धाया और धर्मोपदेश देकर शान्त किया । मैं पराधीन था 
इसलिये पीछा उद्यपुर चला आया। बादमें महाराज साहबके विमारीकी 
चृद्धि होने छगी सो जावरेके श्रावक स्तलाम आयकर पांलकीमें जावरे 
छे गये । वहां सम्बत्‌ १६५६ का पोस कृष्ण £ सोमवार को फजर मैं 
१० वले श्रीचिदानन्द स्वामीकां स्वर्गवास हो गया । उसके स्वर्गंवाल 
होनेका समाचार उद्देपुर आनेले जो कुछ दुःख मुझे डुंवा, वह मेरी 
आत्मा जानती है। क्योंकि इस पंचमकालमें प्रश्ुत्ति मार्ग विगड जानेले 
रद है 
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थथार्थ-घर्मका प्राप्त होना वहुत मुशकिल हो गया है । ऐसे समयमें 
मेरे जैसे अज्ञामीकों शुद्ध धर्म प्राप्त होना यह उनकी कृपा का ही फल था| 
श्रीमदाराजके उपकार को हृदयमें स्मरण करके यथार्थ बात थी सी 
संक्षेप में लिखी है। 

यह तो हुई उनकी निजकी लिखी हुई संक्षिप्त जीवनी और कई एक 
घटनाए'। इसके सिवाय वही ग्रन्‍्य (स्याह्रादाजुभव रलाकरो) में जिज्ञासुओं 
. ने अपनी शंकाओं के रुपमें, और उनके समाधानके रुपमें उन्होंने प्रसड्रोपात्त 
. कईबाते कही हैं जो कि उनकी रूघुता, निरभिमानता, खरकता और स्पष्ट- 
वादिता आदि गुणोंको प्रकट करनेके साथ साथ उनके जीवनकी पवि- 
च्ता पर अच्छा प्रकाश डालती है | इससे उपयुक्त जानकर उन अंशों को 
उक्त अन्थ से ज्यों का त्यों यहां पर उद्धृत करता हूं,--- 

“अब मैं तुम्हारे सन्देह को दूर करनेके चास्ते कहता हूं कि मैं ३५ 
की साल्में ( विक्रम सम्बत्‌ १६३० में ) पायापुरीकों छोड़कर इस देशमे 
आया हूं। और जो ३५ की सालसे पहिले पावापुरी आदिक मगध 
देशमें ऊपर लिखे चक्रोंका किश्वित्‌ अचुभव जो मैंने किया था उस अ- 
चुमबसे मेरे चित्तकी शान्ति और मेरा गुण मालठुम होता था। सी अच 
वर्तमान कालमें जेसे मोहरमेंले घटते २ एक पैसा मात्र रह जाता है, 
उससे भी न्यून मुझे मेरा गुण मालूम होता है । उसका कारण यह है 
कि जब में उस देशले इस देशकी शोभा खुनकर यहां आया तब मुझे शास्त्र 
चाँचने पढ़नेका इतना बोध न था, परन्तु किश्वचित्‌ ध्यानादि ग़ुणके 
होनेसे में जो शास्रादि-भ्रचण करता था उनका रहस्य छुनते ही किश्वित्‌ 
प्राप्त हो जाता था । और फिर में जिनके पास आया था उन्तकी प्रकृति 
न मिलनेले मुझ पर जो २ उपद्रव हुए हैं सो या तो ज्ञानी जानता है 
या मेरी आत्मा जानती है। और जो उन भेप-धारियोंके द्वष्टिरागी 
श्रावकोंने मेरे चरित्र श्रण करनेके वास्ते उपद्रव किये हैं सो शानी 
जानता है, मैं लिखा नहीं सकता | और मैंने भी अपने चित्तमें विचारा कि 
श्री संघ मोटा है और जो मैंने अपने भावसे निष्कपटतया इस कामको 
किया है तो जिन धर्म मेरी रुचि सुवाफिक मुझकों फल देगा। इन 
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उपद्रवों का वर्णय क्या करू ? एक दृष्टान्त देकर समभ्यता हूं कि # # 
/ इन उपद्रवोले मेरा पिछला ध्यानादि तो कम होता गया और 
आतं-ध्यानादि अधिक होता रहा | आर्त-ध्यान होनेसे मैसी ध्यान आदि 
पुजी भी कप्त होती गई, उससे भी मेरा चित्त बविगड़ता गया | क्योकि 
देखों--जो जन घन पैदा करता है और उसका घन जब छीज जाता है 
तव उसको अनेक तरहके विकत्प ऊठते हैं | इसी रीतिसे मेरे चित्तमे 
भी हमेंशां इस वातोंका विचार होता रहा कि मैंने जिस कामके लिये 
धर छोड़ा सो तो होता नहों किन्ठु आार्त-ध्यान से हुर्गतिका बन्ध-हैतु 
दीखता है| क्योंकि मै अपने चित्तमे ऐसा विचार करता हूं कि मेरी 
जातिमें आज तक किस्ोने खिर मुंडायकर साधुपना न अड्भजीकार किया 
और मैंने यह काम किया तो छौकिक अज्ञान दशामें तो छोग्रोंमें ऐसा 
जाहिए हुआ कि 'फलानेके बेटे फलाने को रोजगार हाल करना न 
आया इससे और बहन वैश्योंके लेने देनेके डरसे सिर मुंड्राकर साधु 
हो गया!। छोगोंका यह कहना मेरे आत्म-गुण प्रक&/ न होनेसे ठीक ही 
दीखता है | क्योंकि देखों किसीने एक होर कहा हैं--- 

« आहके करनेसे, होल दिल पैदा हुआ | 

एक तो इज्नत गई, दूजे न खोदा हुआ। ” 

ऐसा भी कहते हैं-- ह 
“दोनों खोई रे जोगना, मुद्रा और आदेश ” 
इस रीतिके अनेक ख्याल मेरे दिलमें पैदा होते हैं| और वंतमान 

कालमें सिवाय उपद्रवके सहायता देनेवाला नहीं मिलता # ॥# # $ 


इसी वासरूते मैं कहता हूं कि मेरेमें साधुपना नही है। ” 

“शड़ा--अजी महाराज साहव, इस बातकों हमने लिख तो दिय॥, 
परन्तु अब हमारा हाथ आगेको नहीं चलता और हमारे दिलमें ताज्जुब 
होता है. ओर आपसे अर्ज करते हैं सो आप खुनकर पीछे फरमबिंगे सो 
दिखेंगे | सो हमारी अर्ज यह है क्रि आप की बृत्ति लछोगोमें प्रसिद्ध है, और 
हम प्रत्यक्ष आखोसे देखते हैं कि आप एक बख्त गृहस्थके घरमें आहार 


लेने को जाते हो, और पानी भी उसी समय आहारके साथ छाते हो, और 
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एक पात्र रखते हो उसोमें रोटी, दाल, खीच, साग, पान अर्थात्‌ आहारकी 
सर्व चस्तु साथ छेते हो, और एक दफै ही आहार करते हो और सियले 
भें ऊनकी एक छौमड़ी से ही शीतकाल काटते हो, क्योंकि चनात, कम्बल, 
लॉकार, भरंडी आदि्का आपको त्याग है। और पुस्तक पन्नाका भी 
आपको संग्रह नही है अर्थात्‌ वबांचनेके लिवाय अपनी निश्रार्ें (अधीन) 
नही रखते हो । और प्रायः करके आप वल्ति के बाहर अर्थात्‌ जडडुछ में 
रहते हो और हर सालमें महीना, दो महीना अथवा चार महोना जिस 
शहरमें रहते हो उस शहरके तोल ( बजन ) का एक सैर दूधके सिंचाय 
और छछ भाहारादि नहीं छेते हो | ज़िन दिनोमें दूध पीते हो उन दिनों 
भी खसातदिनों में एक दिन बोलते हो, और वाकी मौन रहते हो। ऐसे भी 
भहीना, दो महीना, चार महीना तक रहते हो, और मौनमें ध्यान भी 
करते हो इत्यादि आपकी तवृत्ति प्रत्यक्ष देखते हैं, जो प्रायः करके अन्य 
साधुओंमें नहीं दिखती हैं | फिर आप कहते हो कि “ मेरेमें साधुपना 
नही है” इससे हमको ताज्तू व होता हैं । 

“समाधान:--भो देवाज॒प्रियों, यह जो तुम मेरी क्ृत्ति देखते हो सो 
ठीक हैं | परन्ठु मैं मेरी शक्ति मुबाफिक जितना बनता हैं उतना करता 
हं । परन्तु चीतराग का मार्ग बहुत कठिन है। देखो श्री आनन्द्धनज्ञी 
महाराज १४ वें भगवानके स्तवनमे कहते हैं कि;-- 

“धार तरधारनी सोहली, दोहली चौद्मा ज्ञिन तणी चरण सेवा | 

धारपर नाचता देख चाजीगरा, सेवना धार पर रहे न देवा ॥” 

ऐसे सत पुरुषोंके बचनको ,विचारता हूं तो मेरी आत्मामें न देखने 
से और ऊपर लिखे कारणोंसे तथा नीचे भी लिखता हूँ उन वातोंसे 
मैं अपनेको साधु नही मानता हूं क्योंकि साधुका मार्ग बहुत कठित है। 
देखों प्रथम तो साधुकों अकेला विचरना मना है। श्री उत्तराध्ययनजी 
में अकेले चिचरनेवालिकों पाप-श्रमण कहा है और में अकेला फिरता हैं। 
दूसरा, शाल्रोंमें आदमी सड्भमे रखने की मनाई है। सो भी पहले तो इस 
देशमें अ्ेधा होनेसे आदमी रक्खा था, परन्तु अब सी कभी कभी जद 
मीकों साथ रखना पड़ता है। तीसरा यह है कि गर्म पानी प्रायः करके 
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साधुओं के निमित्त ही होता है, सो प्रुकको चहो पानी पीना पडता है। 
कारण यह है कि में सदासे अपनी धारणा मुजब त्रत रखता आया हु । 
जब मारवचाड़ में मेंने जावज्ञीवका सामायिक उच्चारण किया, उस समय 
इन्द्रियोंके विषय भोगने का त्याग किया, परन्तु कारण पड़े तो किसी ग्रह- 
रूथकों अपना कारण बता देना, और जब मैं किसी जगह मौका पड़े अथवा 
ध्यानादिक करू' तो एक जगहसे ही लछायकर दूध पान करू' और अन्नादिक 
नख़ाउ', क्योंकि पहले मुझे ध्यावका परिचय था। पांचवां, साधु छोग 
अन्य मतके ब्राह्मण छोगोंले विद्या पढ़ते हैं, तो उसको ग्रहस्थों से द्वन्य 
दिलाते हैं, ये कोई व्रत में चाकी नही रखते हैं, परन्तु मुझसे जहां तक 
बना अन्यमतके साधुओंसे पढ़ता रहा कि जिससे धन न दिवाना पढ़े, 
परन्तु अजमेय्मे आनेसे किंचित्‌ धन पढ़नेके लिये दिवाना पड़ा। यह 
पांचमा कारण है | 

८ इत्यादि अनेक तरहके कारण मुझको दीखते हैं। इसी वास्ते में 
कहता हूं। क्योंकि जिन आज्ञा अपनेसे नपले तो जो घीतरागने मार्ग परुपा 
हैं उसको सत्य सत्य कहना और उसकी श्रद्धा यथावत्‌ रखना। जो 
ऐसा भी इस कालमें चनजाय, और पूरा साधुपना न पले तो भी शुद्ध 
श्रद्धा होनेसि आगेकों जिन धर्म प्राप्त होना खुगम हो जायगा । 
इसलिये मेरा अभिप्राय था सो कहा, क्योंकि मैं साधु बनूं तो नहीं 
तिरूगा किन्तु साधुपना पालूँगा तो तिरूगा। # # # # 

“उपर लिखे कारणोंसे में अपनेमें यथावत्‌ साधुपना नहीं मानता हू, 
कर्यीकि श्रीयशविजयजी महाराज “अध्यात्मसार मैं लिक्षते हैं किज्ो लिंग 
के रागसे लिंगकों न छोड़ सके वह संवेग पक्षमें रहे, निष्कपट होकर 
जो कोई शुद्ध चरित्रका पालनेवाला, गीतार्थ, आत्मार्थी निष्कपट-क्रिया 
करता हो, उसकी विनय, वैयावच्च, भक्ति करे। सो मेरे भी चित्तमें 
यही अभिलाषा रहती है कि जो कोई ऐसा मुनिराज मिले तो में उसकी 
सेवा, दहल, चंदगी करू', न तु दम्भी कपटियोंके साथ रहनेकी इच्छा है। 
और जो श्री जिनराजकी आज्ञासे संयुक्तसाधु, साध्वी, श्रावक, श्राविका 
हैं उस चतुर्विध संघका दास हूं। और जिनधर्मके लिट्ठुले मेरा राग 
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होनेसे मैं अपनी धिठाइ करके भांड चेण्टासे कुत्तेकी तरह पेट भरता हैं, 
और मेरेमें साधुपना नही मानता हैं, क्योंकि चीतराग का मार्ग बहुत 
कठिन है, सो मेरेमें नहीं है । और ऐसा भी नहीं कहता हूँ कि वर्तमान 
कालमें कोई साधु-साध्वी नहीं है, क्मोंकि श्री घीरभमगदानका शासन 
छेड़के आरे तक रहेगा। और जो साधु साध्यी भगवंतकी आज्ञामे चलने 
वाले हैं उनको में वारम्बार त्ििकाल नमस्कार करता हं | परन्तु में जिन- 
मार्गकी घोलना फरने और शुद्ध २ जिन मार्गमें प्रवृत्त दीनेकी इच्छा 
करता हूं। सो भो देवाजुप्रियो, जो तुमने सनन्‍्देह किया सो मेंने सब 
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“प्रक्ष:--आपने अपने मध्ये कारण लिखाया सो ती ठीक हैं, परन्तु हम 
जब किसी साधुसे कहते हैं कि महाराज अपनेमें यथावत्‌ साधूपना 
नहीं बतलाते हैं, उस वक्त घह साधु छोंग कहते है कि स्वांग भरकर 
बहु-रूपियापनसे क्यों डोलते हैं ? क्या इस स्वांगके बिदुन पेट न भरेगा! 
इस बातकों खुनकर हम चुप हो जाते हैं, इसका उत्तर आप 
लिखाइये | 

“उत्तर:--इस प्रक्षका उत्तर ऐसा है कि स्वांग तो मैंने भरलिया, 
परन्तु मुभसे यथावत्‌ रूप न द्रसाया गया, इस वास्ते में यथावत्‌ ह 
साधु भी न बना | जैसा कुछ मेरेंमें गुण-अचगण था सो जाहिर 
किया, क्योंकि अपने मुखले आपदही साधु बनने से कुछ कार्यक्री सिद्धि 
न होगी, किन्तु निष्कपट होकर भगवद-आज्षासे जो साधुपना पालेगा 
वहीं साधु है और उसीका कार्यू सिद्ध होगा । और मुझूकी यथावत्‌ 
कहनेका कारण यही है कि जिस पुरुषको जिस वस्तुमें ग्लानी बेठती 
: है उस चस्तुमें फिर प्रच्ृत्ति नही होती । सो मैंने भी अनादि कालसे मूठ, 
कपर, दंभ, छछ आदि किये हैं, और इस जस्म में जो मैंने घूतंता, दूंभ 
कपट, छल आदि किये हैं सो मेरी आत्मा जाने या ज्ञानी जाने, क्योंकि 
जो सप्त व्यसन के सेवनेवाले हैंडससे कोई वात बाकी नही रहती । सो मैं 
अपने कर्मों को कहां तक छिखूं ! परन्तु मेरे शुभ कर्मका उद्य आयों 
तब इन चिजोंमें ग्लानी बैठनेसे इनकों छोडकर यह काम किया अर्थात्‌ 


प्रत्थकार की जीवनी | १७ 


भेष लेकर धीरे धोरे त्याग पद्चखानकी बढाता हुआ निष्कपट होकर 
उसे करता चलता ह', नतु किसीके उपदेश या संग सोहचतसे मैंने भेष 
अंगीकार किया है # # , # # # 

“स्वमतमे तो मेरी प्रसिद्धि कम है, परन्तु अन्य मतकफे बड़े बड़े 
शिहान, स्वामि, सस्यासखी, बैरागी, कनफटा, दादू-पंथी, कचीरपंथी, 
निर्मले, उदासी जोकि उन म्तोंके अच्छेर महात्मा बाजते हैं उन छोगोंसे 
मेरे बार्तालाप हुई, और उसीके घरोंका प्रमाण देकर उसके घरकी 
न्यूनता दिपाकर और जैनी नामसे उन लोगोमें प्रसिद्ध हो रहा ह' सी 
यह लिंग छोंडनैसे जिनधर्मकी हंसी वे लोग करेंगे उस धर्मकी हंसीसे 
लाचार होकर भेद नही छोड सकता। और जो ढछोंग मेरे वास्ते 
ऐसा कहने हैं तो में उसका उपगार मानता ह', क्योंकि वे छोग ग्रहस्थि 
धर्गैरः से ऐसा कहते रहेंगे तो मेरे पास ग्रहस्थियोंकी आमद-रफत कम 
होगी। सो वे ऐसा कहेंगे तो में बहुत राजी रह'गा। और तुम्हारा चुप 
हीना ही अच्छा है क्योंकि जैसा में कहता ह' ऐसा ही थे छोग भी कहते 
हैं। इसलिये तुम्दारा जवाब देवा ठीक नहीं, फ्योंकि मेरा तुम्हारा धर्म 
सस्वन्त्र है, न तु इष्टियाग” 

ये डपरके प्रश्नोत्ततवाके अंश यहांपर उपयुक्त होनेसे संक्षेपमें 
उद्धृत कग्के दिखाये गये हैं। विस्तारसे देखनेकी जिनको इच्छा हो 
बे 'स्याहादानुभव राकर' के २६६ पृष्ठसे देखें। 


ज्ञमनालाल कोठारी | 





प्रथम से आहक बन कर आश्रय देनेवाले 
महाशयों के सुबारक नाम । 


उत्तकसंख्या नाम शहर फा नाम 
११५ श्री जिनदत सूरिजी शान संडार, सूरत 
मा० श्री जिन कृपाचंद्र सूरिजी 
५ उपाध्याय प्रो खुमतिसागरजी मणीखागरजी रतलाम 
५ मुनिराज श्री हरिसागरजी प्यावर 
५. साध्चीजी श्री सोनश्रीजी जैपुर 
१6१ बाबू वहादुरमछूजी रामपुरीया कलकता 
५१ बादू रायकुमार सिंहजी राजकुमार 
खिंहजी मुकीम हि 
२५ चाबवू समीरमलजी सूराणा क 
२५. बाबू नरोत्तमदास जैठाभाई ० 
२५ बाबू जैवतमलजी रामपुरिया हे » 
२५. बाबू रतबलालजी मानकरचंद्जी बोथरा रत 
२५ यादबू रिद्धकरनजी बांठीया हट 
२५. चाबू किसनचंद्जी वांठीया..| की 
२५. चादू मुन्नाठालजी होरालालजी जीहरी शी 
२१५ बाबू माधोलालूजी रीखवर्चंदजी ढुगड़ हे 
२५. बाबू शिखसचंदजी नथमलज्ञी रामपुरिया हि 
२१ वादू पूनमचंदजी दोपचन्दुजी सावनसुखा . ,, 
२१५ चाबू राजरूपजी देचवीचंद्जी चाहरा चर 
२२. बाबू गोपालचंदजी वांठीया $ 
2२१ बाबू भेरूद्ानजी हाकिम कोठारी - >> 
२११ वाद प्रेमखुखदासजों पूनम्ंद्जी . | 
२११५ बाबू डालूचंदजी वहादुरखिंधजी ४ 
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पुत्तकसंख्या नाम 
१५... बाबू भेरूदानजी शिखरचंदजी गोलेछा 
१७. बाबू अमस्च॑दजी कोटारी 
१३ बाबू उद्देचंद्जी राखेचा 
११ बाबू रतनलालजी ढढ़ा 
११५ वाबू गेबरचंदजी पारस 
११५ बाबू भगवानदासजी हीरालालूजी जोहरी 
११५ बादू माणकचंद्जी चुन्नीलाछजी जोहरी 
११५ बाघू बागमलूजी राजमरूजो गोलेछा 
११५ बाबू रिद्धकरनजी कनैयालालज़ी ड्रागा 
११ बाबू उदेचंद्जी कोंठारी 
११५ बाबू हंसराजजी सुगनचन्दज्ञी बोथरा 
११५ बाबू सरदार्मछजी जसराजजी हीरावत 
११५ बाबू चस्पालालजी पेमचन्द्जी 
११५ बाबू मोतीचन्दजी नखत जीहरी 
११५ वाबू सरघखसुखजी पुनमचन्दुजी कोठारी 
११५ बादवू पनेचन्दजी सिंगी 
१० बाबू पूरणचन्द्जी नाहार 
७ वाबू भीजणचन्दज्ञी चगसी 
७. याबू सूरजमलजी सोभमागमरूजी 
५ बाबू मोहनछालजी जतनमछजी सेठीया 
५ यादवू केशरीमछूजी छाजेड़ 
५ बाबू मुकनचन्दजी ढढ़ा 
५ यावू रावतमरूजी हरिश्चन्द्रजी बोथरा 
५. वाघू सूलचन्दज्ी शेठीया 
५ याबवू रतनलछालज़ी लूणिया 
५ याबू चस्पालालजी कीठारी 


बाबू तेजमलजी नाहटा 


शहर का ता! 
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बाबू बावूलालजी रामपुरिया 

वाबू रिद्धकरनजी कनैयालालज्ञी कोचर 
बाबू अजितमलजी आसकरणजी नाहटा 
वाबू बगसीरामजी रिद्धकरणजी सेठीया 
बाबू मोतीलालजी सखुजाणमरूजी जोहरी 
बाबू सिद्धकरणजी पेमचन्दजी नाहटा 
वावू्‌ धरमचन्दजी ड्रोसी 

बाँवू लक्ष्मीचन्दजी सीपाणी 

बाब्‌ धनराजजी सिपाणी 

बाबू मुनीछालजी दुगड़ 

वावू अमीचन्दजी छोटमलूज्ी गोलेछा 
बावू समी रमलूजी पारख 

वावू खितावचन्दजी वोथरा 

वाबू भेरूदानजी बोथरा 

बावू पानमलजी जतनमलजी नाहटा 
वावू वगसीरामजी केसरीमलजी पारस 
बाबू भेझदानजी चोपडा कोठारो 

बाबू मेघराजजी कोचर 

बाबू पुनमचन्दुजी शेठीया जोहरी 

बाबू बागमलज़ी पुगलिया 

बावू कल्छुमछ जी पालावत 

बावू तेजकरनजी राखेचा 

बाबू मंगलचन्दुजी खजानची 

बाबू मंगलच॑न्दजी वेगाणी 

बाबू किसनचन्दजी कोचर जीहरी 

वावू मानकचन्दजौं नाहटा 

बादू आसकरनजी सूराना 
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बाबू जोरावरमलजी सेठीया 
चावू जेठमछजी सिंगी 

बाबू चुधमलजी कोचर 

बाबू अमीचन्दजी दफतरी 

बाबू दलपत प्रेमचन्द्‌ कोरडीया 
बाबू हमीय्मछजी दुगड़ 

बावू उमेदचन्दजी खूराणा 

चावू जडाचचन्दजो ढढ़ा 

बावू सालमचन्दजी गोलेछा 
बाबू हीराछालजी रिखवचन्दजी 


श्री आत्मानन्द जेन पुस्तक प्रधारक 


शहर का नाग 
कलकत्ता 

9$ 

है 
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बंगलोर की छावनी 
बेंगलीर 


मंडल, मारफत चावू डालचन्द जी जोहरी आगरा 


वाब्‌ विरधीचन्दजी चोपडा 

बाबू धनखुखदासखजी लूनीया 
महताजी लच्मणसिंहजी हाकिम 
बाव्‌ वीज्ञराजजी कोठारी 

बाबू हजारीमरूजी बोथरा 

चाब हमीर्मछजी गोलेछा 

बाबू बुधकरनज्ञी देवकरनजी बेद्‌ 
बाबू छगनमलजी बाफना 

बाब जेठमछूजी खुराणा 

बाब गोपालचन्दजो दूगड़ 

बाबू राजाजी रूगनाथजी 


बाबू गज़राजजी अनराजजो सिंगी 


बाब्‌ लक्ष्मोचन्दजी घीया 
बाबू सूरजमलजी उमेद्मलूजी 
बाबू परतापमलजी फोठारी 


रतलाम 
बीकानेर 
उद्देपुर 
मिरजापुर 
तेजपुर 
जैपुर 
अजमेर 
ड़देपुर 
चीकानेर 
जीयागंज 
गंटूर ( मद्रास ) 
सोजत 


 परतापगढ 


विजयानगरम 
अजमेर 
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चाब्‌ केसरीचन्द्ज़ी दीपचन्दजी लूणीया 
मारवाडी पुस्तक रूय, मारफत 
श्री जिन कृपाचन्द्र सरिजी महाराज 
वावू जगतसिंहजी छोडा 

बाद गंगारामजी कैसरीमलजी 

बाबू भंचरसिंहजी चोथरा 

चाचू अमरचन्दूजी दीपचन्दजी बांठीया 
बावू परतापमलजी सेठीया 

बाबू रूपचन्दजी लूणीया 

श्री जैन श्वेताम्बर चाचनारूय 

बाबू गुलावचन्दुजी भूरा 

बाबू गनेशलालजों नाहरा 
रायवहादुर सिरेमछजी वाफना 
होम मिनिस्टर 

शेठ हेमचन्द्‌ अमरचन्द्‌ तलकचन्‍्द्‌ 
बावू जुद्दारमछूजी सहसमलजी 
चावू छलमीचन्द्जी खाहेला 

चाबू प्रसनचन्दुजी वछाचत 

श्री जैनपाठशाला मो० श्रीज्ञिन 
कृपाचन्द्रलूरिजी 

बाबू नथमलजी घोथरा 

बाबू मसूलचन्दजी पारख 


शहर फा नाम 
अजमेर 


बड़ोदा 
जीयागंज 
जावरा 
जीयागंज 
उजेन 
मन्द्सोर 
आगरा 
ईन्दौर 
जीयागंज 
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पटियाला 
बस्बई 


व्यावर (नयासदर) 
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विषयानुक्रमणिका। 


विषय 


इलाचरण रे शक की 

इचय तथा व्यवहारका शब्दारथ, तात्पर्य तथा रहस्य ... 

र्य-कारणभाव का खरूप, भेद, उनका उदाहरणोंके साथ 
स्पष्टीकरण हि की ०४ 

च समचायि कारणोंका खरूप तथा द्वष्टान्तींके सहित 
उनका वर्णन हा 

दार्थोका चर्णन, उनके छः सामान्य स्वभाव के नाम 


्तित्व-खभावका चर्णन ,.. न भ 
स्तुत्व-स्वभावका वर्णन ... जा 
व्यत्वका विवेचन, उनके भेद कि 0 
विवास्तिकायका खरूप .«« डे हे 
जीवास्तिकाय के भेद और आकाशास्तिकायका चर्णन ... 
मास्तिकाय का छक्षण , , कर ४ 
धर्मास्तिकाय का स्वरूप , . हे बह 
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५ दोहा & 
प्रणमूं, निजरूपको, श्रीमहावीर निजदेव । 
गुरु अनुभव श्रत देवता, देहु श्रत नितमेव ॥१॥ 


प्रथम इस अन्थम्मं हमकी यह बिचार करना है कि, चरत्तमान 
ऋकारूमें कोइ तो निश्चयकों पकड़ बेंठे हैं, और कोई ब्यवहारकों 
पकड़ चैंठे हैं । परन्तु इनका असल रहस्य नहीं जानते हैं कि, निश्चय 
घया चीज है और व्यवहार क्या चीज है। इन दोनोंके रहस्य नहीं 
जाननेसे हो भूगड़ा करते हैं। जो इन दोनों शब्होंका अर्थ यथावत्त्‌ 
जान जावे" तो कार्य्य कारणकों समझकर साध्य साधनसे अपनी 
आत्माका कल्याण करें। 

इसलिये इस जगह हमकों इस निश्चय, व्यवहार शब्दके 
अर्थकी जाननेके वास्ते प्रथम इसका निर्णय करना आवश्यक माठूम 
हुआ कि निश्चय, ध्यचहार क्या वस्तु है और इन शब्दोंका 
अर्थ क्या है। 

प्रथम निश्चय शब्द किस घातुसे बनता है और वह धातु किस 
अर्थमें हैं। तो देखी कि ( चिंभ चयने घातु है। ) चयन अर्थात्‌ "राशी 
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करणम” इसका अर्थ क्या हुआ कि इकट्ठा करना, अर्थात्‌ वस्तु मात्रको 
समेटना, अथवा वस्तुके अवयव मात्रकों एकी करण अथ्थांत्‌ इकट्ठा 
करना है। यह ध्रातुका अर्थ हुआ। अब यहां कौन शब्दके खड्ढ 
होनेसे निश्चय शब्द्‌ चनता है सो दिखाते हैं कि, “ निलू ” उपसर्ग है 
और ५ चिंज ' धातु है। इन दोनोंके मिलनेसे निश्चय शब्द बनता है 
और इसको निरुक्ति ऐसी है. कि निर्णीत अर्थात्‌ जानना तिसको 
निश्चय कहते हैं। सो इस शब्दकों कई प्रकारसे कहते हैं। एक तो 
वस्तु सद्भावले, अथवा तदज्ञानसे, जहां बस्तु सद्भावसे कहेंगे उस 
जगह तो वस्तुके अवयव समेत वस्तुकों लेंगे, ओर अहाँ तद्ज्ञानसे 
कहेंगे उस जगह ज्ञानके अवयबोंको लेंगे। इसरीतिसे जिसके सड्भमे 
निश्चय शब्द छगेगा उस वस्तुके अवयव समेत अथांत्‌ समुदायको एक- 
त्रित करके मानना अथांत्‌ एकरूप कहना सी निश्चय है। सो और भी 
द्ृशन्त देकर दिखाते हैं कि जैसे निश्चय आत्मस्वरूप जानो। तो 
निश्चय शब्दके कहनेसे आत्माके जों अवयच असंख्यात्‌. प्रदेशोंका 
समुदाय, अथवा ज्ञानादि चार शुण, और पर्याय आदि समूहको 
जानना। अथोंत्‌ सबको एकरूप करके जानना उसको निश्चय आत्म 
जानना कहँँगे। और जिस जगह निश्चय शब्द ज्ञानके संगमें लगावें 
तो निश्चध ज्ञान ऐसा कहनेसे श्ञानके जो अवयब उसको निश्चय शान 
कहेंगे, अथवा निण्णीत अर्थात्‌ निस्सन्देह ज्ञानकों निश्चय ज्ञान 
कहेंगे । इसीरीतिसे सच जगह जान लेना | 

अच व्यवहार शब्दका अर्थ करते हैं कि इस शब्दर्म)ँ उपसर्ग 
कितने हैं और धातु कौन है और किस धातु पा उपसर्गसे व्यवहार 
शब्द्‌ चनता है और उस धातुका अर्थ क्‍या है। देखो--हज * हरण ? 
धातु है। यह धातु हज हरण अर्थात्‌ जुदा करनेमें है। अब इसके 
पीछे (वि) उपसर्ग और दूसरा ( अब ) उपसग ओर फिर हज 
धाठुले “घञञ' प्रत्यय होनेसे तीनों मिलकर व्यवहार शब्द्‌ बनता है। 
इसकी निरुक्ति ऐसी है कि, विशेषण अवहर्त्ति बिनासयेति चित्त 
आहल्क्ष्य॑ अनेन इति व्यवहार: ” इस रीतिसे व्यचहार शब्द सिद्ध 


हुआ । भव प्रथम शुद्ध शब्दकों भी धातु प्रत्ययसे दिखाते हैं। 
जेसे “ शुद्ध-त-शु-शुद्र ” शुद्ध धातु शुद्धी अर्थमें ए कत्‌ प्रश्यय कर्मवा- 
चक है। शुद्ध अर्थात्‌ निर्लेष जिसमे कोई तरहका लेप नहो। 
“ शुद्ते असौशुद्रा शुद्श्चातो व्यवहार शुद्ध व्यवहार |” शुद्ध ब्यवहा- 
रका निषेध अर्थात्‌ अशुद्ध व्यवहार कहता है | इस रीतिसे व्यवहार 
और शुद्ध और अशुद्ध शब्द सिद्ध हुआ, सो श्री जिन आगममें व्यव- 
हारके दो भेद कहे हैं| एक तो शुद्ध व्यवहार, दूसरा अशुद्ध व्यवहार । 
सो प्रथम शुद्ध व्यवहारका अर्थ आगमानुसार दिखाते हैं कि, शुद्ध 
व्यवहारका तो कोई तरहका भेद्‌ नही किन्तु जिशासुओऑके समभानेके 
वास्ते ज्ञान, दर्शन, चारित्रकों जुदा २ कहना, अथवा नीचेके गुणठानेसे 
ऊपरके गुणठानेकों चढ़ाना, इस रीतिके जिज्ञासुओंके समभानेके 
वास्ते भेद हैं। परन्तु असल शुद्ध व्यवद्दार तो जो शुक्॒ध्यानके 
दूजे पायेमें निर्विकल्प ध्यान कहा है. उस ध्यानका करना है ओर चही 
शुद्ध व्यवहार भी है। उस शुक्त ध्यानका तो वर्णन हम आगे करेंगे, 
अब अशुद्ध व्यवहारके भेद्‌ कहते हैं। 

यहां अशुद्ध व्यवहारके चार भेद्‌ दिखाते हैं। (१) 
एकतों शुभ व्यवहार (२) दूखरा अशुभ व्यवहार (३) 
तीसरा उपचरित्र व्यवहार (४) चौथा अलुपचरित व्यवहार । 
इस रीतिसे व्यवहारके मेद हैं। परन्तु शुद्ध व्यवहार और निश्चय इन 
दोनोका मतरव एक ही है। क्योंकि निश्चय शब्दका धातु प्रत्यय 
'हम ऊपर लिख भाये हैं। उस हिसावसे तो चस्तु जों बिखरी 
हुई पड़ी हैं, उसके इकट्ठा (जमा) करनेका नाम निश्चय हैं। 
और शद्ध व्यवारके कहनेसे निर्मल नाम मल करके रहित ऐसी जो 
चस्तु पृथक ( जुदा ) की हुई वस्तु उसको शुद्ध व्यचहार कहेंगे । 
इसलिये शुद्ध व्यवहार और निश्चयका मतलब एक ही है । दूसरी 
रीतिसे और भी देखों कि, जो ऊपर लिखी धातु प्रत्यय है उसीं 
शीतिसे अर्थ करें तो विखरी हुई बस्तुका इकट्ठा करना भी एक वरहका 
व्यवहार हुआ । बिना व्यहास्के निश्चय कुछ नहीं ठहरता। क्योंकि 
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जो जिन आगमके रहस्यते अनमिश्ञ हैं और जिन्होंने शुरुकुलबास 
नहीं सेवन किया, और अन्य मतके पण्डितोंसे न्याय व्याकरणादि 
पढ़कर चुद्धिमतासे पंडित बन बैठे उनको कुछ स्थाह्मद्‌ जिन आग- 
मका रहस्य प्राप्ति न होगा, इसका रहस्य तो वेही जाने'गे कि जिन्होंने 
गुरुकुलबासको सेया होगा। इसलिये हे भव्य प्राणियों यदि तुमको 
जिनमार्गकी इच्छा हो तो जिन आज्ञाकी आराधना करो जिससे 
तुम्हारा कल्याण हो । 

( प्रक्ष) अजी आपने तो निश्चय और शुद्ध व्यवहारकों एक 
उहराकर ध्यवहारकी मुख्यता रक्खीं और निश्चयकों उसके अन्त- 
गंत कर दिया। परन्तु शास्त्रोंमे तो निश्चय और शुद्ध व्यचहार छुदा 
जुदा कहा है। फिर आप निश्चयको उठाकर व्यवहारको ही मुख्य 
क्‍यों कहते हैं ! 

( उत्तर ) भो देवानुप्रिय ! हमने तो धातु प्रत्ययसे शब्दुका 
अर्थ करके तुमको दिखाया है, और निश्चयकों तुमछीग पकड़कर 
व्यवहारको उठाते हो। इसलिये हमने तुम्हारे वास्ते निश्चय 
व्यवहारकी व्ययस्था दिखाई है, क्योंकि व्यवहारके अतिरिक्त निश्चय 
कुछ चस्तु ही नहीं ठहरती | क्योंकि देखों व्यवहारसे तो बस्तुकों 
पृथक ( जुदा ) किया और निश्चयने उस जुदी छुदी वस्मुकों इकट्ठा 
कर लिया। इस हेतुसे निश्चय और शुद्ध व्यवहार एक ही है कुछ 
भिन्न भिन्न नही हैं। हाँ अलबत्ता जिस निश्चयकों तुमलोग पकड़ 
बैठे और व्यचह्दार अर्थात्‌ शुद्ध व्यवहारके अज्ञान शुभ व्यवह्ारके 
उठानेवाले भोले जीवॉंकों त्याग पचखानका भड्टू कराकर मालखाना 
ओऔर इन्द्रियोंके विषय सोगकर मोक्ष जाना, चतलानेचाली होनेसे 
इस तुम्हारी निश्चय गधाके सींग न होनी वस्तुको फ्योंकर माने, 
सो इसके उठजानेसे तो हमारे कुछ हानी नहीं, और श्रीसर्वशदेव 
बीतराग जिनेन्द्र भगवान अहंन्त श्रीबर्द्धभान स्थामीकी कही हुई 
निश्चय और व्यवहार तो उठी नहीं किन्तु उनके कहे हुए. आगम 

अनुसार प्रतिपादन करी है। नतु स्वमति कल्पनासे | 
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( प्रक्ष ) अजी भाषतों कहते हैं परन्तु देखो तो सही कि, 
आगे जानोकार निश्चय तथा व्यवहारको जुदा जुदा कहते” आये 
हैं। बल्कि थोड़ेकार पहले श्रीयलों विजयजी उपाध्याय महाराजने 
सोलहवें श्रीशान्तिनाथजी भगवान्‌की स्तुती करी है उसमें उन्होंने 
पृथक पृथक ( जुद्मा २) निश्चय, व्यवहार दिखाया है। फिर आए 
क्यों नहीं मानते हैं ? 

( उत्तर ) भो देवानुप्रिय, श्रीयसों विजयजी महाराजके कहनेका 
तुग्दारंंफी अभिप्राय न मालूम हुआ। जो तुम्हारेकी अभिप्राय 
मालूम होता तो उनके कथनपर कद्ापि चिकहप न उठाते। देखो 
भ्रीउपाध्यायजीने प्रथम तों निश्चय और व्यवहार ज्ञुदा २ दिखाया, 
भीर शेपमें जाकर दोनोंको एक कर दिया। थे हुदा २ समझते तो 
दोनोंकी एकता कदापि न करते । इसलिये उन्होंने दोनोंकों मिलाकर 
स्थाद्वाद सिद्धान्त शेपमें प्रतिपादन कर दिया। यदि तुम इस जगह 
ऐसी शाहाकगे कि एक ही था तो फिर श्रीडपाध्यायजी महाराजने 
जुदा २ कहकर जिप्लाखुओंकों क्यों भ्रममें गेंर ? तो इसका समा- 
धान हमारी चुद्धिमें ऐसा आता है कि, श्रीवीतराग सर्वेक्देवकी 
बाणीका ही इस रोतिसे कथन है कि, पेश्तर पृथक २ कथन करके 
फ़िर एकता करना उसीका नाम स्थाहाद है। इसलिये श्रीउपाध्याजी 
महाराज जुदा २ कथन करके फिए एकताकर गये। जो इस 
शीनिसे आचार्य्य लोग पदार्थोकी विचक्षा न कहेंगे तो जिज्ञास गुरु 
आदिकोंकों कौन माने ? इसलिये इस स्याह्ाद्‌ रहस्यकी कूंची गुरुके 
हाथ है। गुरु योग्य जाने तो दे और अयोग्य जाने तो न दे। क्योंकि 
अयोग्य होनेले अनेक अनर्थका हेतु हो जाता है। इसलिये जो 
जिनमतऊे रहस्यफे जानकार हैं वे छोग आगमकी श्रेणीले अन्य 

व्यवस्था नहीं करते हैं । 

( प्रक्ष ) अजी आप व्यवहार२ कहते हो पन्तु निश्चयचालेको जो 
प्राप्त है सो व्यवद्यार्याछैको नही । क्योंकि जो कोई मजूरी, नौकरी 
गुमास्तगीरी, इत्यादिक अनेक व्यवदार करे तो चार आना |); आठ 
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आना ॥), रुपया १) ,पाँच रूपया, रोजकीपैदावारी होती है, और जो 
फाटका ( अफीमका सौदा ) के करनेवाले हैं वे हजारों छाखों एक 
दिनमेही पैदा करलें | इसलिये व्यवहारमें कुछ नहीं और निश्चयद्दीमें 
सव कुछ है। 

( उत्तर ) भो देवाजुप्रिय, तुम विवेक रहित हो और बुद्धि विच- 
क्षणपना तुम्दारा मालूम होता है | इसलिये तुमने माछखाना मोक्ष जाना 
अंगीकार किया दीखें है। अरे भोले भाई कुछ चुद्धिका विचार करो 
कि व्यवहार क्‍या चीज है और इसके कितने भेद हैं। देखो कि ज्ञिस 
रीतिसे तुम्हारा प्रश्ष है उसी रीतिके द्वष्टान्तसे तेरेको उत्तर देते हैं । सो 
तूं चित्त देकर खुन कि, इस लौकिक व्यवहारके भी तीन भेद हैं। एक 
मन करके व्यवहार, दूसरा काय करके व्यवहार और तीखरा वचन 
करके व्यचहार | तो जो काय करके व्यवहार करनेवाले हैं। उनको तो 
|) चार आना, ॥£) छः आना ॥) आना हो मजूरीका मिलता है, और 
जो काय और वचन करके व्यौपार करते हैं उनको भी १]रुपया, २) 
रुपया, ५]रुपया रोज मिल जाता है| परन्तु उल काय और चचनके 
ब्यापारमें बुद्धिकी भी विशेषता है। जैसी २ बुद्धिको विशेषता होगी 
चैसा ही लाभ होगा। और जो बुद्धि सहित मनका व्यवहार करने 
वाले हैं उनको हजारों छालों ही एक दिनमें पैदा हो जायगा। परन्तु 
बुद्धिके बिना जो केवछ मनका व्यवहार करनेवाले हैं उनकों कुछ भी 
न होगा । अथवा जो मनके व्यापार करके रहित हैं उनको कदापि 
कुछ नहीं होगा, इसलिये व्यवचहारकी मुख्यता है। बिना व्यवहारके 
किसी बस्तुकी प्राप्ति नही । इसलिये कुछ बुद्धिसे विचार करों कि 
जो चह हजारों छाकों रूपये एक दिनमें पैदा करनेवाला व्यक्ति बुद्धि 
सहित मनका व्यवहार न करें और हजारों छातों पेंदा कर छे तबतो 
तुम्हारा निश्चयका भी कहना ठीक हो जाय । नही तो हमारा प्रति- 
घादन किया हुआ व्यवहार सिद्ध हो गया। इसलिये ज्ञिस रीतिसे 


हम ऊपर निश्चय, व्यवहार लिख आये हैं उसका मानना ठीक हैं नतु 
अन्य रीतिसे | 
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( प्रक्ष ) अजी आप व्यवहार कहते हो सो तो ठीक है परन्तु 
घ्यवहारमे कुछ फल नही, पर्योकि देखो श्री मरु देवी माताकों हाथी 
पर चढ़े हुये केवल शान हुआ। और भर्तं महाराजकों भी आरीसा 
भवन ( कांचके महल ) में केचल ज्ञान उत्पन्न हुआ, तो उन्होने तुम्हारा 
व्यवहार रूप चारित्र किस रोज़ किया था ? इसलिये ब्यच॒हार कुछ 
चीज नहीं । 

( उत्तर ) भोदिवान्‌ प्रिय! श्री मरु देवी माता और भरत 
महाराजका जो नाम लेकर व्यवहारकों निषेध किया सो तेरेकों श्री 
जिन भगवानके कहें हुवे आगमको ख़बर नही जो तेरेकों इस स्या- 
डाद्‌ आगमके रहस्यकी खबर होती तो ऐसा विकल्प कभी नहीं 
उठता। और जो तू द्वष्टान्त देकर निश्चयकों कहता है सो निश्चयतों 
गधाकी सींग हे। और जो श्री चीतराग सर्वज्ञ देवने जिस रीतिसे 
निश्चय व्यवहार कहा है उस निश्चयकों तो तू जानता ही नहीं है, 
यदि बीतरागक्के निश्वययकों समझता तो इन्द्रियोंके भोग करना और 
त्याग पचखानका भंग करना ऐसा कदापि न होता | अतः अब तुपत 
को हम किश्वित रहस्य दिखाते है। व्यवहार श्रीमरु देवी माता अथवा 

भर्त महाराजने किया था उसका रहस्य तेरेकी न जान पड़ा। स्रो तेरेको 
हम सममाते हैं कि, देखो व्यवहार चारित्रके दो भेद हैं। एकतो शुद्ध 
व्यवहार चारित्र, दूसरा शुभ व्यवहार चारित्र ! अब प्रथम शुद्ध व्यव- 
हारके ललौकिक और लोकोत्तर करके दो भेद हैं । छोक उत्तरका तोकोई 
मेद्‌ है नही, और चह चारिचत्र शुद्ध व्यवहार सिद्धके जोवॉम है। 
और लौकिक शुद्ध व्यवहार चारित्रके दों भेद हैं, एकतोलिड्ञादि करके 
रहित, दूसरा लिड्डादि संयुक्त | तो जो लिझ्भादि करके रहित शुद्ध व्यव- 
हार चारित्र है उसमें ग्रहस्थ, अन्य लिड्भादि शुद्ध व्यवहार चारित्र 
को पालते हुये. केवल छ्लान ( अथवा सिद्ध ) को प्राप्त होते हैं। इस 
लिये मरू देवी माता और भत्त महाराज लिड्ड करके रहित शुद्ध व्य- 
चहार चारित्रकों अड्जीकार करते हुये, उसीसे उनको केवल ज्ञान 
डतपन्न हुआ था । सो अब हम उनका शुद्ध व्यवहार दिखाते हें कि 
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होंने कया श॒द्ध व्यवहार किया। देखो कि जिस वक्त श्रों ऋषम- 
देव स्वामीको केवल ज्ञान उतपन्न हुआ उस वक्त भरते महाराजने 
आकर श्रीमरू देवी माताले कहा कि है माताजी आपके पुत्र श्नी 
ऋषभदेव स्वामीजी पधारे हैं। स्रो मेरेकी आप रोजीना उलाहना 
देती थी सो आज चलों। ऐसा कहकर श्री मर देवी माताकी हाथी 
पर विठलाकर चले और रास्तेमें देवता देवी अथवा मजुप्योका कोला- 
हल छुनकर उनकी माता भर्त महाराजसे कहने छूगीं कि हे पुत्र ! यह 
कोछाहरकू किसका है। तव भर्त महाराज बोले कि हे माताजी! 
आपके पुत्र श्री ऋषभदेव स्वामी की सेवा्में देवी देवता मनुष्यादि 
आते हैं सो आप आँखे खोलकर देखो कि आपके पुत्र 
कैसी शोभा संयक्त विराजमान हैं। उस वक्त मरु देवी माताजीने 
अपने हाथोंसे अपनो आंखोंको मछा। मलनेसे आँखोंमें जो धुन्धका 
पटल था सो दूर हुआ और भ्रीकृपभदेव स्वामी को रचनाकों यथावत 
देखकर जो मोहनी कर्म अज्ञान दुशाका जो पुदूगलीक दुलिया संयोग 
सम्बन्धते तदात्ममाव करके खीर नीरकी तरहसे मिल्ठा हुआ था उस 
को पृथक करनेके वास्ते शुद्ध व्यवहार परिणामर्म प्रद्वत हुई। किस 
रोतिसे विवेचन करती हुई पृथक अर्थात्‌ जुदा करने लगी कि रे जीव 
में तो इस पुत्रके ताई ढुख करती २ आँखोंसे अन्धी होगई और इस 
पुत्रने मेरेकी कहलाकर इतना भी न भेजा कि हे माता मैं खुशी हैं । 
तुम किसी बातकी चिन्ता मत करना। सो कौन किसका पुत्र है 
और कौन किसकी माता, और मैने एक तरफका ही स्नेह करके आंखों 
को गँवाया, यहतो निःस्नेह है, इसलिये मेरेको भी इससे स्नेह करना 
ज्था है। मेरी आत्मा एक है। मेरा कोई नहीं, मैं किसीकी नहीं, 
इत्यादि अनेक रीतिसे जो अपनी आत्माके संग ज्ञाना वरणादि कर्म 
संयोग सम्बन्धसे तदात्ममावसे आत्म प्रदेशोंसे मिले हुये थे उनको 
धथक ( जुदा ) करनेका शुद्ध व्यवहार किया। तब निर्मछ अर्थात्‌ 
पुदुगलरूपी मल करके रहित अपने आत्म प्रदेशोंकी शद्ध करके केवल 
ज्ञान, केवल दशंन प्रगट करके मॉींक्षको प्राप्त हुई। इसलिये हे भोले- 
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भाई: थ्री मसरदेवी माताने भी लिडझ्रादि रहित व्यवहार 
चारित्र अड्*ोकार किया। जबतक थे शद्ध व्यवहार न करती तब 
तक कदापि मोक्ष न होता । इसलिये अभी तेरेको जिन आगमकेरहस्य 
यताने वाले शुद्ध उपदेशक शुरु न मिले। इसलिये तेरेकी निश्चय 
अच्छा रूगा कि माल खाना और मोक्ष जाना। अब तेरेको भ्ृर्त 
मद्ाराजका व्यवद्दार दिखाते हैं, कि देख जिस वक्तमें श्री भर्त महा- 
राज़ आरीसा महलमें चल्न आभूषण पहिने हुये विराजमान थे उस 
चक्तमें एक हाथकोी छेड़ली ( कनिष्ठका ) अडुलीमें से अ'गूठों गिर 
पड़ी उस चवक्तमें औरतो सब अ'गुह्ली अच्छी दोखती थी और वह 

गुली बुरी मालूम होती थी। उस वक्त भर्त महारजने दिलमें 
विचारा कि यह अ'गुली क्‍यों चुटी दीखती है। औरतो सब अच्छी 
लगती हैं | इसलिये मालूम होता है कि दूसरेकी शोसासे इसकी 
शोभा हैं ऐसा विचार करके और घीरे २ सब चखस्र और आभूषण 
उतार करके अलग रख दिये। तव कुल शरीर उस वक्त आशभूषणके 
बिना कुशोंसा रूप दीखने छूगा | उस वक्त भर्त महाराज अपने प्रणामों 
में विचार करने रूगे कि रे जीव, पर बस्तुसे शोभा हैं सो पर वस्तु 
की शोसा किस कामकी, निज वस्तुसे शोभा होय वही शोसा काम 
की है। इसलिये उन्होंने पर वस्तुसे स्वय चस्तुका पृथकभाव ( जुदा 
भाव ) कर्ण रूप व्यवहार करके केवल ज्ञान, फेवल दर्शन उत्पन्न किया। 
इस पृथक व्यवहारके बिना जो केवल, ज्ञान, फेवर दर्शन उत्पन्न 
किया हो तबतो तेरा आख्यान ( द्वष्टान्त ) कहना और निश्चय ज्षुदी 
ठहराना ठीक थां। नहीतो अब हम जिस रीतिसे निश्चय व्यवहार 
का अर्थ ऊपर लिख आये हैं उसीरीतिसे निश्चय व्यवहार मानों। 


जिससे तुम्हारी आत्माका कल्याण हो, नतु तुम्हारी रीतिका निश्चय 
मानना ठीक है। और शुभ चारित्रका जो भेद लिखा है सो तो 


प्रसड्रगत नाम मात्र दिखाया है। परन्तु इसकी विशेष व्यवस्था आगे 
कहेंगे | 
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और जो अशद्ध ब्यवहारके भेद्‌ चार कहे थें उसमें शुभ व्यवहार 

तो उसको कहते हैं कि, जो पुण्यादिक की क्रिया करता है और छोग 
जिसको कोई बुरा नहीं कहते, वढिक अन्य मतमें सी जो लोग पुण्य, 
दान, शत, उपयास, वा नियम, धर्मादिक करते हैं, सो भी सच शुभ 
व्यवहारमें किसी नयकी अपेक्षासे गिना जायगा । अशुभ व्यवहास्में 
जो अशुभ क्रिया अर्थात्‌ चोरी करना, जुआ खेलना, मांस खाना, 
मदिरा पीना, जीव हिंसादिक अनेक व्यापार हैं,'ज़िनको लोकिकरमें 
चुरा कहे और परकोकमें खोटा फल मिले, उसको अशू भ व्यवहार 
कहते हैं। उपचरित व्यवहार उसको कहते हैं कि जो उपचारसे 
'पर बस्तुकों अपनी करके मान लेना, जेसे स््री, पुत्र, धन, धान्यादि 
अपनी आत्मा तथा शरीर आदिक से भिन्न है और दुःख झुखका 
चटाने वाला भी नहीं, तो भी जीव अपना करके मानता हैं। इसलिये 
इसको उपचरित व्यवहार कहते हैं, यद्यपि वह वस्तु जीवात्मा शरीर 
से ज्ुदी है तो सी अपना करके मानलिया हैं। इसलिये वह उपचरित 
च्यवहार है । अब अनुपचरित व्यवहारकों कहते हैं कि, यद्यपि शरीर 
आदिक पुदुगलीक वस्तु आत्मासे भिन्न है, तो भी इसको अज्ञान 
दशाके चलछसे संयोग सम्बन्ध तदात्ममाव छौलीभूतपनेसे जीव अपना 
करके मानता हैं। यद्यपि यह शरीराद्क स्त्री, पुत्र, धनधान्यकी 
तरह अलग नहीं हैं, तथापि ज्ञानद्ृष्टिले विचार करे तो यह शरीर 
आदि आत्मासे भिन्न है ओर पुत्र कछन्न आदिकसे भीभिन्न है। सो 
इस भिन्‍न शरीरादिमें जों व्यवहार करना उसका नाम अनुप चरित 
व्यवहार है। इसेरीतिसे जिन आगम अनुसाणस्से निश्चय और उ्य- 
चहारका भेद्‌ कहा | सो हे भव्य प्राणियों जिन आगम संयुक्त निश्चय 

व्यवहारकों समझकर ओर हठकदाग्रहकों छोड़कर अपनी आत्माका 

फल्याण करो। फ्योंकि देखो “अश्रीउत्तराघयन” सत्रमें कहा है कि 

महुप्यपना मिलना वहुत दुष्कर ( मुश्किल ) है। और उस जगह 


दस हृष्ठान्‍्त भी इसीके ऊपर दिखाये हैं। कदाचित्‌ मनुष्यपना मिला 
भी तो आर्य्य देश मिलना चहुत कठिन है। कदाचित्‌ आर्य्य देशभी 


मिले तो उत्तम कुछ जाति मिलना बहुत कठिन हैं । कदाचित्‌ उत्तम 
कुछ जाति भी मिले तो जैन धर्म की प्राप्ति होना बहुत कठिन है। 
चअद्यपि जिन धर्म की भी प्राप्ति होज्ाय तो शुद्ध शुरू उपदेशकका 
मिलना वहुत कठिन हैं, कदाचित्‌ शुद्ध गुरू उपदेशकका संयोग भी 
मिल्ले तों उसका उपदेश श्रवण करना बहुत हुर्लभ, ( मुश्किल ) हैं। 
शायद्‌ उसका उपदेश भी श्रवण करे तो उसमें प्रतीति आनी बहुत 
कठिन हैं। जो प्रतीत भो होगई तो उसमें प्रवृति अर्थात्‌ पुरुषार्थ 
करना बहुत हो कठिन है। इसलिये हे भव्य प्राणियों | इस जिन धर्म 
रूपी चिन्तामणि रल्लको छेकर इस राग, द्वेष रूपी कागलाके पीछे क्‍यों 
फेंकते हो ? क्योंकि ऐसा संयोग बड़े प्रवलत पुण्यके प्रभावसे प्राप्त 
हुआ हैं। फिर इसका मिलना कठिन होगा। इसलिए चेतो, चेतो, 
चेंतते रहो । इसरीतिसे निश्चय व्यवहारकी व्यवस्था कही। 

अब कार्य कारणकी पहिचान कराते हैं कि, कारणके विना 
कार्य उत्पन्न नही होता इसलिये कारण कहने की अपेक्षा हुईं। सो 
कारण दिखाते हैं कि, कारण कितने हैं सो शा््रोंमें कारण चहुत 
जगह दो कहे हैं, एकतों उपदान कारण, दूसरा निमिच्त कारण, और 
विशेष आवश्यकके विषे समवाई कारण ऐसा कहा हैं इसीका नाम 
उपादान कारण हैं। और आप्त मींमांसामे कारण तीन कहे हैं। 
“समवाई असमचाई, निमित्त भेदात्‌” समवाई कारण और उपादान 
कारणतों एकही हैं, कुछ भेद नही, ओर असमचाई कारणको नामन्तर 
भेद करके असाधारण कारण भी कहते हैं। तत्वार्थ सूंच्रकी टीकामें 
निमित्त कारणके दो भेद कहे हैं। एकतो निमित्त कारण, दूसरा 
अपेक्षा कारण, तथा ही “अपेक्षा कारण पूर्व मित्यनेन उच्यते यथाघरट- 
स्योत्पत्ताचपेक्षा कारणं व्योमादि उपेक्षते इति उपेक्षा” इसेरीतिसे 
कारणॉंका नाम कहा। अब इन कारणोंका छुदा २ लक्षण 
कहते हैं । 
प्रथम उपादान कारणका ऐसा छक्षण हैं कि; कारण कार्य 
को उत्पन्न करे और अपने स्वरूपसे बना रहे, और कारणके नष्ट होने 
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से कार्य भी नष्ट होजाय, और शाखोमें भी इसरीतिसे कहा है, उक्तच 
महाभाष्ये “तद्व कारण तं, तवो पडस्ले हजेणतस्मइया ॥ विवरीय 
मन्‍न कारण, मित्थवीमादओतरुख ॥7 इस गाथाके व्याख्यानर्म ऐसा 
कहा है कि, “यदात्मक॑ कार्य्य हृश्यते तदिह तद्‌इब्य कारणं उपादान 
कारणं यथा तंतवपटर्य इति ।” इसरीतिसे जब कर्ता पट ( चल ) 
बनानेका व्यापार करे तब तंतु उपादान कारण है स्रो तंतु ही कत्ताोके 
व्यापारसे पट रूप होजाते हैं। इसलिये पका उपादान कारण 
तन्तु है, यह प्रथम उपादान कारणका लक्षण कहा | 

अब दूसरा निमित्त कारणका लक्षण कहते हैं. कि, उपादान 
कारणसे भिन्‍न अर्थात्‌ जुदा हो और कार्य्यंकों उत्पन्न करे, कारणके 
नष्ट होनेसे कार्य नष्ट नहीं होय उसका नाम निमित्त कारण हैं। उस 
निमित्त कारणमें कर्त्ताके ( व्यवसाय कहता ) करता जो उद्यम करे 
तो निर्मित कारण कहना, क्‍योंकि देखो जहाँ घट काय्ये उत्पन्न 
होय तहां चक्र, चीवर, दंडादिकसो सर्व भिन्‍न है, और निमित्त विना 
मिले मिट्टीसे घट होय नहीं, तेसे ही चक्रादिकसे भी उपादान कारण 
( मिट्टी ) के विना घट कार्य होचे नही, और जब तक कुम्मार घट 
कार्य करने रूप व्यापार न करे, तव त्तक उनको कारण नहीं कहना, 
परन्तु जब ( समवाई कारण कहता ) उपादान कारण तिसको नेमा 
कहना । अर्थात्‌ कर्ता ( कुम्भकार ) जब डपादान कारणसे कार्य्य 
रूप घट बनानेकी इच्छा करे तब जो २ घट बनानेके काममें लगे 
सो सो सर्व निमित्तकारण जानना। जिस वक्तमें जो कार्य उत्पन्न 
करे उस चक्तमें जो जो चोज उस कार्यके काममें आबे सो सो निमित्त 
कारण, और कार्य करने के विना कोई निमित्त कारण नहीं है। जेसे' 
घटका निमित्त कारण चक्र, चीवर, दण्डादिक हैं, दैसे ही पट ( चस््र ) 
काय्यंका निमित्त कारण तुरी, व्योमादिक। इसरीतिसे जैसा कार्य- 
हो उस कार्यके उपादान कारणसे भिन्न वस्तु जो कार्यके होनेमें 
काम आये सो सब निमित्त कारण हैं इस रीतिसे दूसरा निमित्त 


कारण कहा। 
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( ३ ) अब असमवबाई कारण अथांत्‌ असाधारण कारणका 
स्वरूप कहते हैं कि जो वस्तु उपादान कारणसे अमेद्रूप हो परन्तु 
'काय जिससे न हो, ओर किश्चित्‌ कार्य हो तो रहे नहीं, जैसे घंट कार्य 
उत्पन्न हों उस घटमें मिद्दीपना रहा, तिस रीतिसे न रहे। उसीका 
नाम असाधारण कारण है, जैसे घटरूप कार्य्य उत्पन्न होता हैं उस 
चक्त स्थास, कोस, कुशलाकार होय है सो चह मिट्टी पिण्डरूप उपा- 
दान फारणसे अभेद हैं। परन्तु घटकार्यर्य उत्पन्न भयेके वाद वो 
स्थास, फोस, कुशलाकार रहे नहीं, इसलिये येसब भसाधारण कारण 
जानना। उक्तश्व “प्रमाण निश्चयेन उपादानस्य कार्यत्वाप्राप्तस्थ अवां- 
सरावस्था असाधारणं इति।” 

अब चौथा अपेक्षा कारण कहते हैं कि जैले उपादान कारण वा 
निमित्त कारणका व्यौपार फरते हैं तिस रीतिका व्यौपार न करना 
पड़े और कार्य्यसे भिन्न भी हो परन्तु जिसके विना कार्य पैदा न हो 
ऐसा नियामक ( निश्चय है) उसके बिना कोई कार्य नहीं होता | 
और इसलिये इसकों कारण कहकर अपेक्षा कारण छिया है। क्योंकि 
देखो जेसे भूमि ( पृथ्वी ) तथा आकाशादि बिना कोई घटादि कार्य्य 
नहीं हो सकता, इस चास्ते इसको अपेक्षा कारण मानना अवश्यमेच 
है। क्योंकि इसको तत्वार्थादिक गप्रन्धोंमें कहा है “यथा घटस्योत्पतो 
अपेक्षा कारण व्योमादि अपेक्षते तेन बिना तद्‌ भावा भावात््‌ निर्व्या- 
पारमपेक्षा कारण इति तत्वार्थ बृतो ॥7? तथा विशेषाचश्यके अवधि- 
ज्ञानाधिकारे “इहां द्वार भूतशिला तलादि द्रव्यानुत्पद्यममानस्थावधिः 
सहकार कारणानि भवन्ति अन्न सहकार कारणं गवेष्य इति ।” इस 
रीतिले चार कफारणोंका स्वरूप कहा | 

परन्तु कारणमें कारणपनेका जो गुण है खो मूल धर्म नहीं 
किन्तु कारणपना उत्पन्न होता है। क्‍योंकि देखों जब कर्चा कार्य्य 
उत्पन्न करनेकी इच्छा करके तो जो वस्तु ( उपकरण ) रूप काय्य पनेमें 
भ्रवृत्तावे तिख वक्त उन बस्तुओमें अथांत्‌ कारणमें कारणपना उत्पन्न 
हो; । जैसे काष्टमें दंडादिकं अनेक पदार्थ होनेकी शक्ति है. परन्तु उस 
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काप्ठमें कोई कर्ता तो दृंडरुप कारणको उत्पन्न करे, कोई पुतली आ- 
दिकका कारण उत्पन्न करे, इत्यादिक अनेक रीतिसे एक काप्टमें क- 
ताग्ोफे अमिप्रायले अनेक तरहके कारण उत्पन्न हो जाते हैं, क्योंकि 
देखो उसो एक दूंडसे कर्त्ताघटध्यंस ( फोडना ) करनेकी इच्छासे 
दूंडको प्रवृत्तावे तो घट फूट जाय। अथवा कर्ता उस दंडसे घट 
बनानेकी इच्छा करके जो उस दंडसे चक्रादिक घुमावे तो घट बन- 
नेका कारण दंड हो जाय । इसलिये कर्ता जिस काय्यको करनेको 
इच्छा करे. उस वस्तु्में कारणपना उत्पन्न कर लेता है। कर्त्ताके विना 
कारणमें कारकपना नही। यदि उक्त' श्रीविशेषावश्यके “येकारकाः 
कत्तुराघोना इति कारणं कार्योत्पादक तेन कार्यात्पत्ती कारणत्व॑ंनच- 
कायकिरणे !” इसलिये कारणपना उत्पन्न धर्म है। 
अब इस जगह कोई ऐसा कहे कि, चस्तुमें कोई कार्य्यका 
कारण तो स्वामाविक होगा फिर तुम उत्पन्न क्‍यों कहते हो १ 
इसका उत्तर ऐसा है कि, विविक्षत कार्य्यके कारणता उत्पन्न 

हो। क्योंकि देखो जिसकालमें कर्ता कार्य्य उत्पन्न करनेकी इच्छा 
करे उसी कालमें ऋययंपना उत्पन्न होय और कार्य्प भयेके बाद्‌ कार- 
णतापना रहे नहीं | क्योंकि देखो जैसे अनादि मिथ्यात्वि जीव, अथवा 
अभसव्य जीव सताचंत हैं परन्तु उनका उपादान सिद्धतारूप काय्यका 
करनेचाला नहीं, क्योंकि उनको सिद्धतारूप कार्य्यः करनेको इच्छा 
नहीं, इसलिये उस उपादान कारणमें कारणतापना नहीं। जब॑ कोई 
उत्तम जीव सिद्धतारूप कार्य्य उत्पन्न करनेकी इच्छा करके अपनी 

आत्माकों डपादान और अहहँतादिक निमितच मानकर कर्चापनैमें 

परिणमे तो कार्य्य करे | इसलिये कारणवा उत्पन्न हुई और बह कार्य्य 

सिद्ध भयेके पोछे कारणतापना रहे नहीं | कदाचित्‌ खिद्धतामें साधकता 

माने' तो सिद्ध अवस्थामें साधकतापना कहना पड़े स्रो खिद्ध अब- 
स्थामें लाधकतापना है नहीं। इसलिये कार्य्य होनेफे बाद कारणता 

रहे नही। इसी रीतिसे सब जगह जान लेना-। 
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इस रीतिले कारण काय्य को गरुद आदिकसे जाने। जबतक 
कार्य कारणको पहचान न होगी तवतक जिन धर्मका रहस्य मिलना 
मुश्किल है; और इन वातोंकी परीक्षा चही कराचेंगे कि, जो भ्रीवी- 
तराग सर्वज्ञ देवका सत्य उपदेश देनेवाठे करुणानिधि जिन आज्ञाके 
रहस्पके जानने वाले हैं, नतु दुख गर्मित, मोह गर्भित, उपजीची, माल- 
खानेवाले । अब इस जगह परीक्षाके ऊपर द्वश्ांत देकर दार्प्रान्तको, 
उतारकर समभाते हैं । 

एक शहरमें एक साहकार रहता था उसके यहां नाना प्रकारके 
रोजगार हाल, हुण्डी, पुरजा, जवाहिर, आदिके होते थे। और सैकड़ों 
मुनीम गुआइते आदि नौकर रहते थे और जगह २ देशाचरोमें कोठी 
दुकानों पर काम होता था। साहकारके एक पुत्र भी था, उस पुत्रको 
साहकारने वचपनसे लाड़में रक्खा और उसको कुछ वनिज्ञ व्यापार 
जवाहिरादिककी परीक्षाओंमें होशियारन किया और उसका ध्याह. 
शादी भी कर दिया | जब वह लड़का अपनो यौचन अवस्थापर आया 
तब खेल, कृद, नाच, रख्ू, मेला, तमाशा, इन्द्रियोंके भोग विषयमें 
लगा रहे ओर दुकान वणिज व्यापार रोजगार हालका किश्वित्‌ भी 
खयाल न करें और उसका पिता बहुत उसको सममावे परन्तु किसी 
को न मानें | क्‍योंकि चालकपनमें उसके सं छ, कूद, नाच, रंगके सं- 
स्कारतो टृढ़ हो गये और वणिज व्यापारके संस्कार वालकपनमें 
नहुए | 

इस कारणसे थो वणिज व्यौपारमें म्र्ल रहा और किसीकी 
शिक्षा न मानी तब उसका पिता भी शिक्षा देनेले छाचार होकर चुप 
हो गया। कुछ दिनके वाद उस साहूकारका अन्त समय आया तब 
साह॒कारने अपने पुत्रकोीं एकान्तमें चुछाकर उससे कहा कि है पुत्र 
आज तक तेंनँ कोई वात मेरी नहीं मानी और अपने वणिज व्यौपारमैं 
मर्ख रहा, इसल्यि मैं तेरेकों समकातां हू कि मेरे मरेंके वाद यह 
शुमास्ते छोग सब घन खा जायेंगे, क्योंकि तेरे रोजगार आदि व्यौ- 
पार न सममनेसे । इसलिये मैं तेरे भलेके वास्ते यह चार रज्न तैरेको 


५६] [ द्रव्याउुभव-रज्ाकर 


देता हू' सो इन रलोंको तू! अपने पास यलसे रणियो और किसीले 
इनका जिक्र न करना और किसीकफों दिखाना भी नहीं। जब तेरे 
ऊपर आयकर किसी तरहका कष्ट पडे उस चक्त इनमेंसे एक रक्त बेच- 
कर अपना निर्वाह करियो, परन्तु जो तू किसी हरण्फककों अथवा 
किसी मुनीम ग़ुमासता आदिकको वतावेगा तो वे छोग इसको कांचका 
टुकड़ा बताय कर तेरे पल्ले एक पैसा भी न पड़ने देवेंगे, इसलिये तृ' 
अपने मामाके पास जाकर इन रलोंकों दिखावेगा और मेरी शिक्षाका 
सब हाल कहैगा, तो थो तेरे संगमें कोई तरहका छल कपट न फरें- 
गा। इस रीतिसे कहकर ओर चार रत्न डिब्बीमें रखकर उस लड़- 
केको वह डिब्ची दे दी। उस डिब्बीकों लेकर उस लड़फेने यत्नसे 
अपने घरमें छिपायकर रख दीनी, और कुछ दिनके बाद वद साहू- 
कार तो मर गया और इधर उस लड़केकी नासमभ होनेसे मुनीम 
शुमास्ता थोर्ड ही दिनमें कुछ धन खा गये और घह साहूकारका ल- 
डूका महा ढुःखी होगया, तब अपने पिताको शिक्षा याद फरके रज्ॉकी 
डिब्बी लेकर अपने मामाके पास गया, और चह डिब्बी मामाकों दि- 
खायकर और जो कुछ पिताने कहा था सो सब कह दिया। तब 
डसके मामाने उस डिब्चीमें रल्लोंको देखकर अपने चित्तमें विचारने 
लगा कि यह रतन तो हैं नही कांचफे टुकड़े हैं भमी तो इसको अ- 
गाड़ीका ही धोखा बैठा हुआ है मेरी चातकों सत्य न मानेगा इसलिये 
अब ऐसा उपाय करू' कि जिससे 'इसको इसकी चुद्धिसे हो मालूम 
हो जाय कि ये कांचके टुकड़ हैं रल्ल नहीं। ऐसा विचार कर उससे 
कहने लगा कि हे भानू ( भानजे ) ये अपने रल्लोंको तो तू अपने पास 
रख वर्भोकि अभी इन रल्लोंका ग्राहक कोई नहीं और बिना ग्राहकफे 
कलम कोमेत यथाचत्‌ मिलती है नहीं। इसलिये प्राहक होनेपर 
इसको बेचना ठीक है सो तू इस जगह रह और दुकान पर रोजीना 
/43 लेक विक प डुकान पर तू हरदम बैठा रहाकर न मालूम 
दे कम अंक आ ज्ञाय। इसलिये तेरा बैठना दुकान 
। तब वो साहूुकारका छड़का कहने लगा कि 
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में तो इस जगह रहू' परन्तु मेरे घरका खर्चा क्योंकर चले, तब उसमे 
कहा कि तू इस जगह रह और घरके वास्ते जो खर्चा चाहिये सो भेज 
दे। तब उस साहूकारके लड़केने घरकों तो खर्चा भेज दिया और 
आप उसी जगह रहने लगा। जब उसके मामाने उस लड़केकों थोड़ा 
थोड़ा बाणिज्य च्यापारमें लगाया और जवाहिरातकी परीक्षा उससे 
कराने लगा. तब बह लड़का थोड़े ही दिनोंमें जवाहिरातकी परीक्षामे 
ऐसा चतुर हुआ कि सब छोग उसकी सलाहसे जवाहिरात लिया 
वेंचा करते, और बह साहूकारका लड़का हजारों रुपये व्यापारमें पैदा 
करने लगा । एक दिन वह रऊड़का जब दुकानपर आया तब उसके 
मामाने उसको एक रल दिखाया। वह छरूड़का रतल्ककों देखकर 
कहने हूगा कि मामाजी इसमें तो आपने धोखा खाया। उसने उस 
स्लठे भोतर दाय बताया, उस दागके देखनेसे मामा भी शर्माया और 
बुद्धिसे विचारने छया कि अब यह सब तरहसे होशियार हो गया और 
कहो न ठगावेगा । ऐसा विचार कर चित्तमें खुशी हुआ और दो चार 
दिनके बाद कहने ऊगा कि भानजा वह जो तेरे पास रत्न है सो तू 
घरसे छेआ एक व्यापारी आया है। अमी अच्छे दाममें उठ जावेंगे। 
तब बह घरफमें रल् छेनेकी गया और उस डिव्चीकों खोलकर रल्लोंकों 
देखने छगा तों उस डिव्चीमें चार कांचके टुकड़े निकले | उनको 
देखकर चित्तमं झुस्त ही गया और मनमें कहने छगा कि पिताने तो 
रल बताये थे परन्तु यह तो कांचके टुकड़े हैं, इसीलिये मामाजीने अपने 
पास न रक्‍्खे और मेरेकों दे दिय्ने । इनकी परीक्षा कराने और व्यापार 
सिखानेके चास्ते मेरेको अपने पास रक्खा और इन्होंने मुझे सब तरहसे 
होशियार कर दिया इसी हेतुले मेरे पिताने चार कांचके टुकड़े 
देकर मामाजीकों भुछावा दिया था। थदि वे ऐसा मेरेकी न समका 
जाते तो में कदापि होशियार न होता। यही सब विचार करके उन 
कांचके टुकड़ोंकों फेंककर दूकानपर आया और उन रल्लोंका सब हाल 
कह ख़ुनाया और चोछा कि है मामाजी, आपकी कृपासे अब मैं रोजगार 


हाल चाणिज्य व्यापार समकने छगा और अब कहीं न ठगाऊंगा | 
हर 
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इसलिये अब मैं अपने घरको जाता हू। और चह साहूकारका 
लड़का अपने घरपर आकर अपना रोजगार हाल करता हुआ 
आनन्दसे रहने लगा | 
अब इसका द्राष्टान्त उतारते हैं कि देखो श्री बीतराग सर्वज्ञ देव 
भव्य जीवोंके वास्ते भमछावण देते हैं कि जो मेरी आज्ञा पर चलनेवाले 
प्रणती धर्मके जाननेवाले आत्मार्थी चेराग्य संयुक्त आत्म अनुसव 
शैलीसे विचरते हैं, और परमवसे डरते हैं, जिनको मेरे ओर मेरे 
बचन पर प्रीति सहित विश्वास, है वही पुरुष तुमकों यथावत्‌ परीक्षा 
करायकर उपादान और निमित्त करणादिकों वताय आत्म स्वरूप 
अनुभव करावेंगे। उनके बिना जोलिडू छेकर दुःख गर्भित, मोह 
गर्सित लिड्डधारी, उपजीवी आजीविकाके करने वाले, मालके खाने 
चाछे, वाह्मक्रियाके दिखाने वाले, झुनीम गुमास्ताके बतौर हैं, वो कदापि 
मेरे आगमका कहा हुआ मार्ग न कहेंगे। किन्तु उछूटा मेरे आगमका 
नाम लेकर भ्रम जाल्में गेर देंगे। इसलिये उनका सदर न करना। 
इसरीतिसे द्राष्टंत हुआ । 
अब चार अनुयोगोंका नाम कहते हैं कि, प्रथमतो दृब्यानुयोग, 
दूसरा गणितानुयोग, तीसरा धर्मकथानुयोग, चौथा चरण करणाजुयोग। 
प्रथम अचुयोगमें तो दृव्यका कथन है, दूखरे अज्ञुयोगमें गणित 
अथांत्‌ कर्मोकी प्रकृतिका कथन है । और खगोल भूगोलका चर्णन 
है। सो खगोल भूगोल का वर्णनतो मेरेको यथावत्‌ ग्रुरूगमसे याद 
हें।नहीं; इसलिये इसका घर्णनतों मैं नहीं कर सक्ता | तीसरे अनुयोग 
मेंबर; कीन्‍्कथा चगेरः कही हैं, और चौथे अनुयोगमें चरण कहता 
चीरिज़की-विधि कही हैं।।देंसरीतिसे चारों अनुयोगोंका वर्णन शास्त्रों 
में छुदा २ःकही है ।।परंन्तु इसेःजग्रहा कार्य:केारणकी व्यचस्था दिखाने 
फेःचास्ते कहतेःहैं.,क़ि इन चारों अजयोगोंमें कारणे कौन )है- और कार्य 
कोत है.। सोतही दिखाते: हैं॥॥6 आफाक्रड फहपहत क्ाश्टिकड प्रजाक 
“7राजिसाजगह-त़ार कारपा सड्ीक्रार करेंगेडस्क्राजगहिः दृब्यानुयोगः 
ताउपादाल पअधात्‌ ख़म्तवईः कारणसहऔरः गणितालुयोग 5असमवाई 
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कारण, और धर्म फर्थासुयोग निर्मिच कारण, और कालादि' पाँच 
समवाय अपेक्षा कारण ओर चरंण कणोलुयोग कार्य्य है। 

/ और जिस जगह दों हों कारणको अक्लौकार करे, उस जगह 
द्च्यावुयोंगतों उपादाव कारण ओर गणितानुयोग निमित्त कारण, और 
चरण करणानुयोंग कार्य है। ६ 

( श्भूग ) तुमने अनुयोगोंको कारण कार्य ठहराया परन्तु कार्यती 
मोक्ष मार्ग है? बल ० 
: (समाधान ) कार्य हो कारंण होजाता है। सो ही दिखाते 

हैं कि देखो पहलेतों कार्य्य होता है, फिर चंह अन्य कार्यका 
कारंणं हो जाता है। क्योंकि देखो जैसे मिहीका पिल्ड' 
था्सका कारण है, और थास कार्य है। तैसे ही थास कारण है और 
कोप कार्य है। तैसे ही कोष कारण है और कुशल कार्य है | कुशल" 
कारण है, कपाले कार्य है| तैसे कंपार कोरण और घट कार्य हैं। इसी" 
रीतिसे जब चारित्र रूप कार्य सिद्ध होकर मोक्षका कारण होजायगा 
तब मोक्ष प्राप्त रूप कौय्य हो जायगा । ईंस लिये इंस शेड्भगका होनो 
ठीक नही है | * ' 

मै १( प्रक्ष) शाल्रोंमें कोछ, स्वसार्वे आदि पांच समवा- 
योंको तो » कारण कहां है। परंन्तु अंजुयोगोंकों 'तो ' कारण 
नहींकहाशण 7 40500 

१7 ए्‌ उत्तर )- भो देवाजु प्रिय ! तुम्हें जिन शा्ोंके जानकार 
गुरुओंका 7 परिचय 'यंथांचत न॑ हुओं, ' इसलिये तुम्हें सन्देह 
उत्पन्न होता है। सी तुम्हारा सेन्देंहे दूंर करनेके वास्ते प्रथम तुमको 
सर्मेंवायोंका स्वरूप दिखातें हैं। यह जो कोलादि पश्च समवांय हैं सीं 
जगतके कुल कार्यमिं अपेक्षित हैं। फ्मोंकि देखों जवतक यह पांच 
खमंवबाय न मिलेंगे; तब तक जन्‍म, मरण, खाना, पीना, व्याह ( शादी ), 


कल्कि 


रोजगार, पुण्य पापादि कोई कॉर्य न वनेगा। इसलिये यह पांच 
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समेयायें संसोर्स कोर्ये और : मोक्ष काय' सवबमें ही अपेक्षित है। और 
चारित मार्ग साधने केवल इन्होंकी अपेक्षा नहों, क्योंकि यह पांच 


] 
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समवाय निमित्त आदि अपेक्षा कारणमें गिने जायंगे, परन्तु उपादान 
कारणतो दृव्यानुयोग ही ठहरेगा | इसलिये हमने इन पांच समबायों 
को छोड़कर अछुयोग आदिमें ही कार्य, कारण दिखाया हैं। क्योंकि 
जब अनुयोगोमें कार्य कारण जिज्ञासु अच्छी तरहसे समभ छेंगे तो 
इनकी रीति सुगमतासे सममूमें आजायगी । जो गुरू आत्मवोधके 
कराने वाले है वे छोग जैसे कर्ता, कर्म, करण, आदि षट्‌ कारकोंको 
सर्व चस्तु पर उतार कर बताते है, वैसे ही इन पांच समवायोंका भी 
पेश्तर ही से जिज्ञाखुकों अभ्यास करा देते हैं। इसलिये जिज्ञाखुको 
इनके समममैकी कांक्षा नहीं रहतो । सो ढुख गर्भित, मोहगर्भित 
वेराग्य बारे गुरुकुछ वासके बिना अन्यमतके पंडितोंकी सहायतासे, 
अथवा अपनी बुद्धि बलसे आचाय्योके अभिप्रायकों जाने बिना मन- 
भानी कठपना करके भव्य जीवोंको अपने जालमें फैसाकर केवल भांक- 
मजीरा वजवाते है, और अपना आडस्वर लोगोंकों दिखाते है। उन 
की कुतकंका निराकरण करने के वास्ते और भव्य जोबोंका उद्धार 
होनेके वास्ते उनके जालमें न फेसनेके वास्ते किश्वित पांचों समवायों 
का स्वरूप दिखाते हैं, सो प्रथम पांचों समवायोंका नाम कहते हैं। 
१ काल, २ स्वभाव, ३ नियत, ४ पूर्चकृत ५ पुरुषाकार । अब इन पांचों 
समवायोंका अर्थ करते हैं कि, कालतो उसको कहते हैं कि जिस काल 
अर्थात्‌ जिस समयमें जो काम प्रारस्भ करें अथवा होने वाला हो। 
( स्वभाव ) उसको कहते हैं कि जिसमें पलटन पना अर्थात्‌ बदलना 
हो । ( नियत ) अर्थात्‌ निमितका मिलना । पूर्वकृत अर्थात्‌ पूर्ष डपा- 
जन किया हुआ सत्तामें हो । ( पुरुषाकार ) अर्थात उद्यम करना |, 
इस रीतिसे इनका अर्थ हुआ। अब दो चार बस्तुके ऊपर उतार कर 


दिखाते हैं । 

प्रथम खानेके ऊपर पांचों समवायोंकों उतार कर दिखाते हैं | 
कालतों साधारण दोपहर वा शामके वक्त अथवा जिस वक्तमें भूख 
( छुधा ) रंगे, उस समयको काल कहना । स्वभाव अ्थांत्‌ खानेका 
जिसमें स्वभाव हो, किन्तु जीव मात्र कर्म अर्थात्‌ चेदनीकर्मके प्रसड़से 
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संसारी जीव मात्रमें क्षुधाका अथात्‌ खानेका स्वभाव होता हैं, अजीव 
में नहीं। इसलिये क्र्‌ घाका ध्वभाव सो हो स्वभाव जानना | तीखरा 
सिमित कहता जो २ कारण रसोई जीमने की थाली, पत्तल, अथवा 
हाथ आदि पर रखकर खाना, उसका याम नियत अर्थात्‌ विमित 
कारण बिदून कार्य की सिद्धि नही होती हैं। इसलिए तीसरा नियत 
समवाय हुआ। अब चौथा पूर्वकृत समवाय कहते हैं कि, पूर्व नाम 
पहिले अन्ममें जो जोबने भोगादि बांधा है उलीके अनुसार उस 
को ध्रातति होगा ! फ्योंकि देखों जो पू्चे जन्ममी उसदिव उसो समय 
में उसके खानेका संयोग न होगा तो उस चक्त अनेक तरहके विद्न 
आकर खड़े होंगे अथांत्‌ कोई न कोई ऐसा कारण होगा कि उस 
चक्तम चह न जीम सकेगा। इसलिये पूर्वकृत समबाय हुआ। अब 
पांचवां पुरुषार्थ अर्थात्‌ उद्यम करना, क्योकि जब तक हाथसे कौर 
( ग्रास् ) मोड़े (मु ) में न देगा और मुखले अथवा दांतोंसे चिग्रद 
कर गलेसे न उतारे तब तक वह भीतर न जायगा, इत्यादि क्रियाका 
करना सो ही पुरुषार्थ है। इसरोतिसे यह पांच समवाय हुए । 

इस जगह दुःख गमित, मोह गर्भित बैराग्य चाले जिन आगमके 
रहस्यके अजान तोसरे नियत समवायके ऊपर ऐसी तक करेंगे कि 
नियत नाम निश्चयका अर्थात्‌ भवितव्यताका है ऐसा शास्त्रोंमें छेख है। 
फिर तुम नियतकों निमित कारणमें क्‍यों मिलाते हो ! 

तब्र उनसे कहना चाहिये कि है भोले भाइयों, कुछ गुरुकुछ 
चासका सेवन करो जिससे तुमको शास्तरक्ा रहस्य मालूम हो, क्योंकि 
देखो जब नियत कहता निश्चयकों अद्भीकार करे, तब तो सर्वज्ञ देवका 
कहा हुआ पूर्वक्ृत और पुरुषाकार व्यर्थ होजायगा | क्योंकि निश्चय 
जो वस्तु होने बाली होती तो पूर्वक् तक और पुरुषाक रको कदापि सर्वज्ञ 
देव न कहते । इसदिए गुरूक्के विना जिनआगमका रहस्य नहीं माल्म 
होता ! यदि स्वतः प्राप्त होता तो जिनधर्ममें इतना कदाप्नह कदापि 
न चलता और जञुदे २ गचछ जआामना चाँधकर अपनी २ जुदी २ 
ऋद्पना न करते। इसलिये नियत कहनेसे निर्मित कारण ही मानना 
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ठीक हैं। इसका कथन विद्येप आवश्यक, अथवा स्याहाद रलाकर, 
ह चा नृयचक्र आदि अन्धोंमे है सो चहाँले देखो, और इसी अपेक्षासे श्री 
बैबचन्द्रजीने आगमखारमें पाँच समूवायक़ा चर्णन किया है। उस 
, जग़ह नियतमें निश्चयकों छोड़कर समक़रितको अड्डीकार किया है सो 
ही दिखाते हैं,..कि प्रथमकाल कहकर चौथा आरा दिया, फिट 
ध्अभक्ष्यकों टालनेके वास्ते, स्वभाव|लिया, सब भव्योंकों मोक्ष न जानेके 
'वास्ते नियुत करके समकित नही परया। फिर श्रीकृष्ण और श्र णिकके 
;चस्ते मोक्ष व जानेमे पुरुषार्थ अद्डीकार किया, फिर साल्भद्गको 
:पुरुषार्थसे मोक्ष न हुआ तत्र पूर्व॑कत अड्भीकार किया। इस गैीतिसे 
उस -भागमृसारस्में पॉच समवायका वर्णन है। इसलिये जो आतमार्थी 
भव्य, प्राणी हो, तो वह बाद विवादकी छोड़कर अपनी आत्माका 
कल्याण , करे,..और ,सर्वश्के चचनकों अड्जीकार करे, संसारसे डरे. 
ऊँगड़े मे ज़ पड़े, . मुक्ति, पदको जायवरे, गरुरूक़े वचन हृद्यमें घरे. 
कुगुरुओंका, संग पस्हिरे,। 

' अब गर्भाधानक़े ऊपर पांच समवायोको उतारकर दिखाते है 
कि, काल कहता जो लो ऋत॒॒धघर्मपर आकर पांच सात दिन तक 
गर्भ रहनेका शास्प्रोंमे कहा है। अथवा जिस काल जिस वक्तमें गर्भ 
रहे सो काछ लेना | दूसरा समवाय कहते हैं कि जिस स््ौके गर्भ 
धारणका स्वभाव होगा वही गर्भ धारण करेगी। क्योंकि अआतु 
काछतो वन्ध्याके भी होता है। परन्तु उसमें गर्भ धारण करनेका 
स्प्रसाव नहीं हैं। इसलिये वह गर्सवतो कद्ादि न होगी। ३ नियत 
कहता निमित्त स्रीकों पुरुषका होना चाहिये | ज़बतक पुरुषका 
ऐप है होगा तथ य हे गर्भाधान न रहेगा। चौथा पूर्चूत 
जिसने पूर्व संतान होनेका कर्म उपार्जन किया होगा संतान 
अर्थात्‌ गर्भ रहेगा। क्योंकि पुरुषका निमित्ततो 3 
मिलता है परन्तु गर्भ धारण नहीं होता। इसलिये पूर्वक्षत चौथा 
समचाय हुआ। _पांचवा पुरुषाकार अर्थात्‌ उद्यम जो २ ख्तलियोंक्े गर्भ 
रहेके वाद यत्न कहें हैं सो २ यतन करना डस्रीका नाम पुरुषाकार हैं । 
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अब खेतीके ऊपर पांच समवायोंकी उतार कर दिखाते हैं, 
कि कालतो वह है कि जिस कालमे जो चीज वोई है, और ऋतुमे 
होती है, जैसे मोठ, बाजरा, म्|ंग, जेठ आपाढमें वोये जाते हैं, और 
जौ, गेहूं, चना आदि आसोजकार्तिकर्में वोये जाते हैं, इसलिये 
उनको उन्हों काल्‍्में बोये जांय तो वे चीजें उगती हैं, कदाचित्‌ जैठ 
आपादमें जौ. गेहू' बोया जायतो ऋच्तुके विना यथावत न होय, तैसे 
ही सर्व वस्तु जिस २ कालमें बोयेसे उगे और यथावत हो उसका 
चही काल है। अब दूसरा स्वभाव सम्वाय कहते हैं कि जिस जमीन 


और जिस बीजमें उगनेका स्वभाव होगा वही वस्तु उगेगी, इसलिये 
वीजका और जमीनका स्वभाव लेनेसे स्वभाव सम्बाय चनेगा, क्योंकि 
जी ऋर्र भूमि आदिक होय उसमें वीज गिरे तो कदापि न ऊगेगा, 
आऔर जो बीज यथावत अर्थात्‌ सड़ा व पुराना अथवा घुना हुआ 
स्वभाव जिनमें ऊगनेका नहीं है उनको खेतमें गेरनेसे कदापि न 
ऊगेगा, इस रीतिसे जमीन और बवीजमे स्वभाव सम्बाय हुआ | अब 
३ नियत कहता निमित्त कारण पानी, मेंह आदि या चायुका यथावत 
निम्नित्त जमीन ओर चीज़को मिले तो थों चीज उसमें उगे, इसलिये 
तीखरा नियत समवाय हुआ। चौथा पूर्वकुत कहते हैं कि पूर्च नाम 
पेश्तर ज्मीनको संस्कार किया होगा क्योंकि जब तक पेश्तर जमीनको 
हलादिसे जोतकर साफ अर्थात्‌ खातादि संस्कार यथावत न करेगा 
तो उसमें चस्तु यथावतत न होगी, इसलिये पूर्वक्तत अवश्य होनी 
चाहिये। दूखरी पूर्वक्तत इस रीतिले भी कोई घटावे तो घट सक्ती 
है कि, जो खेंती आदिक करने वाले जीव अथांत्‌ किखानने पूर्व जन्ममें 
अच्छा कर्म डपार्जन किया होंगा तभी डसके पुण्यसे अन्नादि होगा, 
इस रोतिसे सी कोई घटावे तो घट सक्ता है, परन्तु पहली रीति 
पूर्चक्तमें यथावत घटती है। अब पाचवा पुरुषाकार सम्वाय 
कहते हैं कि उद्यम करना अर्थात्‌ मेह आदि न वरसे तो कुआ 
आदिकका पानी देना, अथवा जब बीज डगता है तो उसके साथमे 
घासादि ऊगता है उल्लकों उखाड़ना, इत्यादि नाना प्रकारका उसमे 
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उद्यम करना वही पुरुषाकर है, इस रीतिसे खेतीके ऊपर पांच 
सम्बाय कहें | 

अब विद्या पढ़नेके ऊपर भी पाँच सम्धायोंको उतारते हैं कि, 
कालतो बुद्धिमानोंकी इस जगह ऐसा लेना चाहिये कि जिस वक्त 
लड़का पढ़ानेके लायक अर्थात्‌ पाँच सात-दस घरपका होजाय, 
अथवा जिस कालमें जो विद्या पढ़नेका आरम्भ करे उसको 
कार सम्वाय कहेंगे। अब दूसरा स्वभाव सम्बाय कहते हैं. मनुष्य 
जातिमें ही पढ़नेका स्वभाव है और पशु आदिकोंमें नहीं, इसलिये 
विद्यामे मनुष्यका ही स्वभाव गिना जायगा। ३ नियत सम्बाय 
कहते हैं कि नियत कहता निमित्त कारण विद्या अध्ययन करानेवाला 
गुरू आदि जिस विद्यामें यथावत निपुण होगा उस विद्याकों यथावत 
पढ़ावेगा। अब चौथ! पूर्वकृत कहते हैं, जिस जीचने पूर्वजन्ममें 
विद्याके संस्कार उपाजन किये होंगे उसी जीवकों विद्याध्ययन 
होगा, फ्योंकि देखो सैकड़ों भीलादि पश्रामीण छोंग हजारों, 
लाखों विना चिद्याके ही रह जाते हैं, क्योंकि उनके पूर्चकृृत नही हैं, 
इस रीतिसे पूर्चकृत सस्वाय हुआ । अब पांचवा पुरुषाकार सम्बाय 
कहते हैं. कि, जो मनुष्य पुरुषाकार अर्थात्‌ उद्यम विशेष करके पठन 
पाठन चाँचना पूछना परावर्तना आदि वारम्वार करते हैं उनको 


यथावत चि४ा प्राप्त होती है, इस रीतिसे विद्या पढ़नेमे पाँच 
सस्वाय कहे | 


अब इस जगह अन्य बढ़जानेके भयसे फिंचित्‌ प्रक्रिया दिखाय 
दीनी है, पन्‍्तु जो इन बातोंके जाननेचाले गुरू हैं वे लोग जिज्ञासुको 
हर एक चीज पर उतारनेके वास्ते पाँच सम्बायका बोध कराय 
देते हैं, सो यो यथाचत बोध होना गुरुकी कृपा और जिज्ञासुकी 
चुद्धि और पुरुषार्थले .आप ही होजाता है। कदाचित्‌ पुस्तकोंमें 
विस्तार भी लिखदे” और गुरु यथावत समझाने चाला न मिले तो 
भी जिज्ञाखुकी यथावत बोध न होगा, इसलिये जो शुरू यथावत 
लिन आगमके रहस्यक्ते जानकार हैं थे छोग जिज्ञासुकी परीक्षा करके 
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आपहों यधाचन बनाते हूँ, क्योंफि जय तक थे लोग जिज्ञाखुको 
स्डानों और रुचि न दरसावें, तव नक उसको यथावत बोध न होगा, 
इस हेंतुसे ये शतपुरण पेस्तर पदार्थ अर्थात्‌ हर एक चीजमें 
स्दानी घोर दखि दिखाय कर यधावत घोध फराते हैं, सों इस जगह 
ग्लानी कर शचिकफा इृए्टान्न लिखकर दिखाते हैं फ्योंकि ह्ृष्टान्तसे 
मद हात्त गधाचत समममे आज़ाता हैं, इसलिये प्रथम दवछ्टान्त 
फपने हे । 
एक साहुफार था उसका लड़का वेश्या गमनमें पड़ गया 
अधांन ब्रेक््या गमन छझरता था ( उसके बापने अनेक उपाय किये और 
जो उस लषफेंफे पासमें शरठने चाले अथवा और अड़ोसो पड़ोसी 
आगे सम्यन्धियोंकी मारफत उसको समफवाया, परन्तु यो छड़का 
छिसलोफा सममाया नही सममता था, हज़ारों छाखों रुपया बर्बाद 
करता था, तब उसके बापने अपने दिलमें विचारा कि यह मेरा पुत्र 
इस सीतिले तो न समसझेगा, परन्तु इसको घेश्याकी खुहबतमें ग्लानी 
और इसकी खोमें इसको रुचि होय तो इसका यह व्यसन छूटे, जब 
लक इसको घेश्याक्रे संग ग्लानी और अपनी खत्रीफे संग रुचि न होगी 
तथ तफ चेश्याका संग कदापि न छूटेगा, ऐसा विचार कर अपने 
पृत्रसे कहने छूथा कि हैं पुत्र तू चार छः घड़ी दिन रहा करे उस 
धक्त सैर फरनेकी घशक जाया कर और छुधका चीरी जानेमें छोग 
चीचधाले धन बहुत पाजाते हैं, इसलिये तेरेको जो शौक अच्छा लगे 
उस शध्ीफको उजागर फरों भौर किसी तरहकी चिन्ता मत करो, जो 
लुम्दारेको रुपया णर्चफों चाहिये सो रोकड़ियासे ले जाया करो, अपने 
'घरमें रुपया बहुत है भर इसीके वास्ते इन्सान घन पेंदा करता है, 
कि घाना पोना ऐश मोज करना | सो तुम सब चिन्ताकोी छोड़कर 
अपनी इच्छा पम्रजिय ऐश मौज करो | इत्यादि अपने पुत्रकों समभाय 
कर और आप उसको ग्लानी उपजानेके उद्यममें लगा | इस रीतिकी 
बातें पुत्नने खुनकर गुप्तपनेसे जो वेश्याओंके यहां जाता था सो उजा- 
मार जाने छगा, और फोई तरहकी चिन्ता न रही, और जब शामका 
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बक्त होय तब डसका पिता कह दिया करे कि अब तुम्हारा संर 
करनेका वक्त होंगया सो तुम जाओ, इस रीतिसे कुछ रोज 
वीतनेके बाद एक दिन साहकार अपने लड़केले कहने लगा 
कि हे पुत्र ! कुछ आज हुकान पर काम है सो इसके बदले 
में प्राःःकाल सैर कर आना, आज इस चक्त न जायतों अच्छी बात हैं, 
इतना चचन अपने पिताका सुनकर वो कहने गा आज इस वक्त नहीं 
जाऊंगा शुबह चला जाऊंगा | फिर वह दूकानका काम काज करता 
रहा, जिस वक्तमें प्रातःकाल दी घड़ीका तड़का रहा उस समय उसके 
पिताने उसे जगाकर कहा कि, हे पुत्र ' कल तू शामके वक्त नही गया 
था सो इस वक्त जाकर अपना शौक पूराकर, तब यों लड़का घरसे 
वेश्याके यहां गया | इधर उस साहकारने उस लड़केकी ख््रीसे कहा 
कि, तू अपना शएड्भार करके अपने घरमें अच्छी तरहसे बेठ जा और 
तेरा पती चाहरले आयें उस चक्तमे तू उसका अच्छी तरहसे सत्कार 
आदि विनय पूर्वक बात चोत करना | इस रीतिसे समभाग कर साह- 
कार तो अपने और धन्धेमें छया | उधरमें जो साहूकारका पूत्र वेश्या- 
ओके घरमें गया तो उस समय वेश्याओंकों पलूड़के ऊपर सोती हुई 
देखीतो केसा उनका ढड्ढ हो रहा था उस्रीका वर्णन करते हैं कि, 
शिरके केश तो बिखरे ( फेले ) हुये थे, आंखोसे गीड़ आय रही थो, 
कजल आंखोमे छगा हुआ ढलका था, उससे मुंह काला हो गया था, 
होठ पर पान खानेले फेफड़ी जमी हुई थी, दांत पीले खराब छरूगते थे, 
इस रोतिका उन वेश्याओंका रूप देखकर डांकिनके समान चित्तमे 
ग्लानी उत्पन्न होगई और विचारने गा कि छी २ छी हाय, हाय कैसा 
लोगोंमें अपना नाम चदुनाम कराया और हजारों छाखों रुपया 
वर्षाद ( नष्ट ) करे, परन्तु मेरेकों आज मालूम हुआ कि इनका रूप 
ऐसाबुरा भयडुर है, केवल शामके चक्तमें ऊपरका लिफाफा वनायकर 
मेरा माल ठगतो थी, ऐसा विचारता हुआ वहांसे चलकर अपने घसरमे 
आया, उस वक्त उसकी स्त्री सामने खड़ी हुई, नजर आई, उस चक्त 
उस छड़केने अपनी ल्लीके खरूपकों देखकर चित्तमे आनन्दको प्राप्त 
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आओर कहने लगा कि देसो मेने ऐेसी स्वस्पचान्‌ स्लीकों छोंडकर 
उन टॉसिनोज़े पीछे अपने हजारों लखों रुपये वर्बाद ( नष्ट ) कर दिये 
और फुछ थागे पीछेका विचार न किया, खैर हुआ सो हुआ अबसमें 
पादापि उनके घर पर न जाउ'गा, अपने घरमें जो स्त्री है उसीसे दिल 
स्माऊंगा, नाइक छोगोंकी बदनामो न उठाऊंगा. अपना रुपया नाहक 
न ममाऊंगा, पिताकी आया सिरपर उठाऊंगा | इत्यादि नाना प्रकारके 
विचार फरना हुआ अणएने दुकानदारौफ़े कार व्यवहार करता रहा। 
फिर जब शामफा बचत हुआ, तो उसका पिता कहने लूगा कि हे पुत्र 
सेरा सर करनेफा चक्त हो गया अब तू जा। तब बह लडका इस बच- 
नऊफोी खुनफ़र चप होगया ओर झछुछ न बोला; थोड़ीसी देरके वाद फिर 
इस साहकारने कहा तवभी यो लड़का न बोला, फिर थोड़ी देर्के बाद 
लिलरी बार फिर भी उस साहकारने अपने पुत्रसे कहा, तब वो 
लटका कहने लूगा कि है पिताजी आप मेरेसे बार २ कहतेहो मेरेको 
धर्म जाती ई क्योकि उस जगहसे मेरेंकों ग्लानी उत्पन्न होंगयी, इस- 
लिये उस अगद जानेका मेरा चित्त कदापि न होगा, में उस जगह 
ऋकदापि न जऊभा, अपनी स्वख्रोसे ऐस मौज उड़ाऊ'गा | इस रोतिसे 
उस साष्टकारके छड़केका वेष्यागमन छूट गया, और अपने घरके रोज- 
गार दाद ध्न्थेमें निपुण हाकर अपने घरका कार व्यवहार करने लगा, 
इस्तरीनिसे यह द्वष्टान्त हुवा । 
अब द्वाप्टान्न कहते है कि जेले उस साहकारके रड़के को 
पैश्नगती सब लोगोंने वेश्याऊे यहाँ जानेकी मता किया परन्तु किसीका 
कहना उस लड़केने न माना, तव उसके पिताने विचार कर उसको 
मना न किया, और वेध्वाओं को घुराई दिखानेका उपाय किया था. 
और जब उस लड़केकों उन वेश्वाओँकी घुराई बैठकर ग्लानी उत्पन्न 
होंगई तब उसके पिताने उसको जानेकी आज्ञा भी दी परन्तु तो भी 
बेश्चाओंके यहाँ किर न गया। इसीरोतिसे जो वर्तमान कालमे यथावत 
ज्ौन आगमका रहस्य नहीं जानने वाले पदार्थ को ग्लानी विदुन त्याग 
पचरखान कराते हैं वे लोग जिन्नासुओं को विश्वास हीन करके त्याग 


! 
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फ्वणानोसे उलटा भ्रष्ट कर देते हैं, परन्तु जो जिनआगमके रहस्यके 
जानकार आत्मार्थी सतपुरुष हैं वे छोग जैसे उस खाहकारने अपने 
पुत्रकों वेश्याओं को बुराई देखाकर उसका चेश्यागमनपना छुड़ा दिया, 
तैलेही जो लतपुरुष उपदेश देने वाले हैं, वे भी जिज्ञाखुओंको पदर्थकी 
बुराई द्खायकर उन पदार्थोंका त्याग कराते हैं, तब वे जिशासु पदार्थ 
की घुराई जानकर यथावत त्याग पच्खानोंको विश्वास सहित प।लते 
हैं, और जिन घर्मके रहस्य को पायकर अपनो आत्माका कल्याण 
करते हैं । 


पदार्थोका वर्णन | 


अब इस प्रन्थमें पेश्तर पदार्थोका निरूपण करते हैं कि, 
'जगतमें कितने पदार्थ हैं और कौन २ पदार्थमें ज़िज्ञासु रुचि करे और 
कौनमें ग्लानी करे, इस हेतुसे प्रथम सामान्य स्वभाव जो कि श्री 
सर्वेज्ञ देव बीतरागने कहे हैं उसीके अनुसार निरूपण करते हैं । सो _ 
सामान्य स्वभाव छः हैं उन्हीका नाम कहते हैं। १ अस्तित्व, २ वस्तु- 
त्वं, ३ दृष्यत्व॑, ४ प्रमेयत्वं, ५ सत्यत्वं, ६ अगुरु लघुत्व | यह सामा- 
न्‍य स्वभाव हैं। इनको सामान्य स्वभाव इसलिए कहा है कि यह 
छवों स्वभाव सर्च जगह अरथांत्‌ ज्गतमे जो पदार्थ वा द्वत्य हैं उन सचों 
मै यह छओं स्वभाव पाये जायें । ऐसी बस्तु जगतमें कोई नहीं है कि 
जिसमें यह छ्नों न मिलें अर्थात्‌ मिलेही | इसलिये इनकों सामान्य 
स्वभाव कहा। दूसरा इस सामान्यके कहनेले विशेष को काँक्षा 
रहती है, इस कांक्षाके भी जतानेके चास्ते इनको सामान्य 
स्वभाव कहा। 

( शंका ) इन छओं सामान्य स्वभावमें पेशतर अस्तित्व॑ 
क्यों कद्दा पेशशर  बस्तुत्व॑ अथवा. दृच्यत्व॑ ऐसाही नाम कम 
न कहा । 

( समाधान ) पेश्तर अस्तित्व॑ कहनेसे जिज्ञाखुको 
कांछा होती हैं कि इसको अस्तित्व' क्यों कहा, इस देतुले 
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पेश्तर अस्तित्व कहा, दूसरा इस अस्तित्व' कहनेसे सर्वज्ञ देवका यही 
अभिप्राय हैं कि नास्तिक मतका निराकरन होगया, इस हेतुसे पेश्तर 
अस्तित्व॑ शब्द्‌ कहा । दूसरा चस्तुत्व॑ कहनेसे बस्तुका प्रतिपादन किया, 
जब वस्तु कहनेसे जिज्ञाखुको कांक्षा हुई कि वस्तु क्या चीज हैं, जिस 
के वास्ते द्ृव्यत्व' शब्द, कहा । हृव्यत्व'कों स्वनह सिद्ध न होनेसे प्रमेय-. 
यत्व' कहा प्रमेयत्वके कहनेसे प्रमाण की कांक्षा होगई जब प्रमाणसे 
प्रमेय सिद्ध हुआ तो फिर जो जगतको मिथ्या मानने चाछे हैं उनका 
निराकरन करनेके वास्ते और जगतकी सत्यता उठहरानेके वास्ते 
सत्यत्व' कहा | इस सत्यत्वमें जो हमेंशा उत्पाद, वय होता है इस- 
लिये अगुरु लघुत्व' अर्थात्त्‌ पट्गुण हानि दुद्धि उत्पाद बय रूप अगुरु 
र्घुत्अ कहा, इसरीतिसे यह छः: सामान्य स्वभाव कहें | 
अब अस्तित्व रूपजो ज़गत उसको ऋमसे प्रतिपादन करते हैं। 
१ अस्तित्व । 

प्रथम अस्तित्व शब्दका अर्थ करते हैं कि, जो जगतू अर्थात्‌ छोंका- 
काशमें जितने पदार्थ वा दब्य हैं ( जिनके नाम हम आगे कहेंगे ) सो 
पदार्थ अस्ति रूप हैं अर्थात्‌ कभी उनका नाश न होय, क्योंकि देखो 
इस जगतमें जितने पदार्थ हैं वो कब उत्पन्न हुवे ऐसा कभी नहीं कह 
सतक्ते, अथवा कमी नष्ट हो जाय॑ंगे सों भी नही कह सक्ते, इसलिये जो 
जगतमें पदार्थ हैं वे सदाकाल जैसेके तैलेही बने रहेंगे, इसलिये सर्वज्ञ 
देव चीत्रागने उन पदार्थोकों अस्तिरूप कथन किया, इस अस्तिपनेसे 
नास्तिक मतका निराकरन होगया | दि 

२ वस्तुत्व । 
दूसरा बस्तुत्व स्वभावका अर्थ करते हैं कि, जो जगतमें पदार्थ 

हैं चो एक जगह इकईहे अर्थात्‌ आपसमें अनादि संयोग सम्बन्धसे मिले 
हुये इसलोकमें है (-जिनके नाम हम आगे कहेंगे ), ची पदार्थ अपने 
शुण, पर्याय, प्रदेश आदिकोंकी सत्ता लिये हुये अपने स्वमाचर्म रहते हैं, 
दूसरे पदार्थमें मिले नहीं, इसलिये उसमें वस्तुत्वपना हुआ | जा आप 
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में माहु माही मिलकर एक होजाय उसको जुदा नहीं कह सक्ते, इस 
लिये इस जगतमें उन पदार्थोकी जुदी २ सत्ता और स्वसाव ऊथवा 
क्रिया और छक्षण जुदा २ होनेले वो आपसमें सब जुदे ही हैं, इसलिये 
उनको चस्त॒त्व कहा । क्योकि देखों लौकिकमे भी जिस वस्तुका गुण, 
स्वभाव जुदा २ देखते है उन २ वस्तुओंको जुदा २ ही कहते हैं, इस- 
लिए स्व शदेच चीवरागने भी हुदा २ शुण स्वभाव देखकर जुदी २ 
चस्तु कहनेके चास्ते 'चस्तुत्व', इस शब्दकों कहा। 


३ द्रव्यत्व । 


अब तीखरा हृव्यत्व शब्द्का अर्थ और पदार्थों का नाम, 
लक्षण, प्रमाण आदि युक्तिसे शास्त्र अनुसार किश्वित दिखाते 
हैं, सो प्रथम दृव्यत्वका अर्थ करते हैं कि द्ृव्य कितने हैं और द्वव्यका 
लक्षण क्‍या है, सों पेश्र लक्षण कहकर द्वव्योंके नाम कहेंगे। इस 
जगह प्रश्न, उत्तरसे पाठकगण समझे ( प्रश्न ) या शड्रा वादीकी तरफसे 
और ( उत्तर ) या समाधान शिद्धांती को तरफसे जान लेना | 

(प्रश्न ) आप द्वव्यका लक्षण कहते हो फिर उस लक्षणका भी _ 
लक्षण कहना पड़ेगा और फिर उस लरक्षणका भी छक्षण पूछेगा . 
तो फिर इस रीतिसे पूछते २ आवस्ता दोष होज़ायगा, इसलिये लक्षण, हु 
ही नहीं बनता तो फिर लक्ष कहांसे बनेगा। 

( उत्तर ) भो देवाजुप्रिय अभी तुम्हारेकों पदार्थंके कहने- 
चाले ग़ुरूका संग नहीं हुआ दोखे, इसलिये तुम्हारेकी ऐसा अनाचस्था 
दोषका सन्देह हो रहा है, इस तुम्हारे सन्देह दूर करनेके वास्ते लक्ष- 
णका स्वरूप कहते हैं कि जो आचार्य्य लक्षण करते हैं उस लक्षणका 
क्षकण अर्थात्‌ निकृष्ट रहस्य यह है. कि, आचार्य्य प्रधम ही अति 
व्याप्ति, अथवा अब्याप्ति बा, असमभ्मवादि यह तीन दूषेण करके ” 
रहित जो लक्षण उसको यथावत लक्षण कहते है) इसलिये फिर) 
जिज्ञाछुकी लक्षणका लक्षण पूछने की कांक्षा ही नहीं रहती ।इंसलियें?ः 
अब तुस्हारेको तीनों दूषणोंका स्वरूप दिखाते हैः कि अंधि/व्याति' 
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उसको कहते हैं कि, किसी चीजका रक्षण कहा और चो लक्षण 
लक्षकों छोड़कर अन्य चीजमें चछा जाय, उसको अति व्याप्ति कहते 
हैं। और अव्याप्ति उसको कहते हैं कि जिसका लक्षण कहे उस लक्षकों 
सम्पूर्णों न समेटे अर्थात्‌ इकट्ठा न करे, एक देश रहकर अपने 
सज़ाती लक्षकों छोड़ देय, उसका नाम अव्याप्ति है। तीसरा अस- 
स्थच उसको कहते हैं, कि किसोका लक्षण किया उस रक्षणका अन्श 
लक्षमें किचित्‌ भी न आया, छक्षण कह दिया और छक्षका पता भी 
नहीं, इसलिए इसकों असस्सव दूषण कहा। अब इन तोनों दूष- 
णोंका द्ृष्टान्त भी देकर दिखाते हैं, कि जैसे गऊ ( गाय ) का लक्षण 
किसीने किया कि सीग वाली गऊ होती है जिसके सीग होगा वो 
गाय है | इस छलक्षणसे अति व्याप्ति हो गई, क्योंकि देखो सीग भेसके 
भी होता है, और वकरीके भी होता और सींग हिरनके भी होता 
है, जो सीय चाले पशु हैं उन सबमें छक्षण चला गया, केवल गायमे 
न रहा, इसलिये इसको अति व्याप्ति दूषण कदह्ा। दूसरा किसने 
गऊका छक्षण कहा कि “नीलत्व॑ ग्रोत्व” नील रड्की गाय होती है, 
अब इस लक्षणसे अव्याप्ति होतो है, क्योंकि देशों गाय सफेद भी 
होती है, गाय पीली भी होती है, और गाय छाल भी होती है, तो थो 
भो लक्षण गायका सर्वे गऊरूप रक्षकों न वताय सका, इसलिये एक 
देश होनेसे अव्याप्ति रूप दूषण होगया। अब असस्मव दूषण इस 
शीतिसे होता है, कि किसी चीजका लक्षण किया और उस रक्षणकां 
थक अंश भी छक्षमें न पहूचा' क्योंकि देखों किसीने कहा कि ( एक 
खापत्व॑ गोत्व॑ ) अर्थात्‌ एक खुरवाली गऊ होती है, तो देखो एक खुर 
गधा वा धोड़ाके होता है, गायके तो एक पे दो खुरी होती है, इस- 
लिये गायमें लक्षणका संभव न हुआ, इसलिये इसलक्षणकों असस्भव 
कहा | इन तीनों दूषणोंसे रहित गायका क्या लक्षण होता है सो ही 
दिखाते हैं कि, लक्षणका कहने चालावुद्धिमान पुरुष गायका लक्षण इस 
रीतिसे कहेगा कि ( सासनादि मत्वे सतीसिगत्व छांगत्व' गोत्व॑ ) 
अर्थात्‌ सासन अर्थात्‌ गलेका चमड़ा रूटके और सोग जिसके होय और 
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पंछ होय उसका नाम गऊ है। इस लक्षणले गायका लक्षण यथात्रत हो 
या क्योंकि देखो गायके गलेमें ही चमड़ा लग्कता है और किसी 
बकरी, मैंस, हिरन आदि पशुके गलेमें चम़ड़ा नहीं छटकता, इसरीतिसे 
जो विद्वान पुरुष हैं वे लक्षणको कहकर जिज्ञाखुके चास्ते लक्षकों यथा- 
बत बताय देते हैं। इसलिये लक्षणका कहना अवश्यमेव सिद्ध ही गया, 
बिना लक्षणकरे लक्षकी प्रतीत कदापि न होगी । इस रीतिसे आचार्थ्य 
प्रथम लक्षणका स्वरूप कहते हैं। इसलिये तुमने जो अन अवस्था आदि 
दूषण लक्षणमें दिया सो न बना और हमारा लक्षणका कहना सिद्ध 
होगया सो अब लक्षण कहते हैं। 
( द्रवती दब्य॑) अर्थात्‌ जो द्रावण चोज होय उसका नाम हृव्य है। 

ऐसा लक्षणतों नेयायिक चैशेषिक आदि ग्रन्थोंमे कहा हैं सो चहाँसे देखो। 

अब जैन मतकी रीतिसे दवव्यका लक्षण कहते हैं ( गुण 
परियाय चत्व' इति द्वव्यत्व') अथवा (क्रिया कार्यत्वं इति 
हृव्यत्वं) अथवा ( उत्पादवय किचित्‌ ध्ुचत्व' इति द्वब्यत्व' ) 
शास्त्रांमें तो और भी लक्षण कहे हैं, परन्तु जिशासखुकों इतनेसे ही बोध 
, हो ज्ञायगा, और ज्यादा लक्षण कहनेसे अन्थ भी वहुत बढ़ जायगा, 
इसलिए इन तीन लक्षणोंका अर्थ दिखाते हैं । प्रथम लक्षणका अर्थतों यह 
है, कि गुण पर्यायका भाजन अर्थात्‌ जिसमें गुण पर्याय रहे उसका नाम 
हृन्य है, क्योंकि गुणीकों गुण छोड़कर कदापि अछूग नही रहता और 
गुण्के विमा गरुणी भी नहीं कहा जाता, इसलिये गुणका जा समूह सो 
ही दृव्य हुआं, इसका विशेष अर्थ आगे कहेंगे। अथवा क्रिया करेसो 
दृब्य, इसलिये क्रियाकारित्व द्वव्यका लक्षण कहां। अथवा “उत्पादवय 
भुव' इसका अर्थ ऐसा है कि उपजना और विनसना और किंचित 
भुव रहना सो सदा दृव्यमें होरहा है। जिसमें उत्पादवय न होय वो 
ृल्य नहीं; इस उत्पादब्यय लक्षणका विशेष कथन आगे कहेंगे। 

अब इस जगह श्रो वीतराग सर्वज्ञ देवने ,मुख्य करके दो राशि 
अथांत्‌ दो पदार्थ कहे हैं, अथवा इन्हीको दा हव्य कहते हैं, फिर जिशाखु 
के समभानेके चास्ते इन दोनों पदार्थोके और भी भेद किये हैं सो प्रथम 
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दो पदार्थोका नाम लिखते हैं, एकतों जोब पदार्थ, दूसरा अजीब पदार्थ, 
अब जीव पदार्थका तो कोई भेद है नहों और अजोब पदार्थक्रे चार भेद 
तो इसरीतिसे हैं, कि आकाशास्तिकाय, धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय 
आर पुदुगछास्तिकाय, यह चारतों मुख्य ट्व्य हैं, और काछूकों उपचार 
से जिज्ञाखुकों समभानेके वास्ते पाँचवा हृव्य माना हैं, इसरोतिसे 
अजीबक्के पांच भेद्‌ कहे और छठा भेद जीवका इसरीतिसे छः भेद्‌ 
अर्थात्‌ छः टृब्य ज्ञिव आगममें कहे हैं, इसरीतिसे इन छओ दृब्योंक्रे 
नाम कहें। 

अब इस जगह वादी प्रश्न करता है ( प्रश्ष ) तुमजों छः पदार्थ 
मानते हो सो स्वतह सिद्ध हैं अथवा किसी प्रमाणसे 

( उत्तर ) स्वतह सिद्धतों कोई पदार्थ बनता हैं नहीं, क्योंकि 
प्रमाणके चिदून कोई अड्जीकार नहीं करता इसलिये जो पदार्थ ऊपर 
लिखें हैं वो प्रमाणसे सिद्ध हैं। 

( प्रश्ष ) जो प्रमाणसे सिद्ध हैं तो वह प्रमाण इन पदांथंकि अन्त 
ग्गत हैं या इनसे हुदा हैं. जो तुम कहो कि जुदा हैं तो तुम्हारे चीत- 
राग सर्वन देवने छः दृव्य माने हैं, उनका मानना ही असद्भत होगया, 
चर्मोंकि प्रमाण सातवाँ पदार्थ अछग ठह्दरा, क्योंकि वो जो अछूग होगा 
नभी उन छः पदार्थोक्रों सिद्ध करेगा, इसलिये तुम्हारे माने हुए पदार्थ 
न बने, कदाचितू उस प्रमाणको छः द्वव्योंके अन्तरगत मानोगे तो वो भरी 
प्रमेय होजायगा, तबतो वे प्रमाण भी प्रमेष हीगया तो फिए उसके 
चास्ते तुमको कोई और प्रमाण मानना होगा, तब वो प्रमाण भी तुम्हारे 
माने हुए पदार्थके अन्तरगत होगा और चो भी प्रमेंय ठह॒रा और इस 
रीतिसे प्रमाणके चास्ते प्रमाण जुदा २ मानें तो अनावस्ता दूषण हो 
जायगा, और माना हुआ प्रमाण माने हुए पदार्थंकि अन्तर्गत छुआ तो 
थो भी धमैय हो गया जो थो प्रमाण भी प्रमेष होगया तो फिर तुम्हारे 
माने हुए पदार्थ किससे सिद्ध करोगे क्योंकि जो प्रमेथ होता है चो 
प्रमाण नहीं होता, क्योंकि देखो चक्षुका घट विषय है ते चक्ष॒ घटके 
चिपय करता हैं अर्थात्‌ देखता है, इसलिये घट प्रमेय है और चक्ष्‌, 

डे 
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प्रमाण हैं, इसलिए घट प्रमेय हुआ, तो प्रमेय जो घट वा चक्ष्‌ के पदा 
करे ऐसां कदापि न बनेगा, इसलिए तुमने जो प्रमाण माना चह ता 
तुस्दारे माने हुए पदार्थकि अन्तरगत होनेसे प्रमेय होगया, इसलिये वो 
तुम्हारा प्रमाण न बना, तो तुम्हारे माने हुए पदर्थ अप्रमाणिक ठहरे, 
अप्रमाणिक होनेसे कीई पुरुष बुद्धिमान अद्जीकार न करेगा । 

(उत्तर ) भो देवानुप्िय यह तुम्हारा प्रश्न कोई प्रबल युक्ति 
चाला नही किन्तु बालोंकी तरह हैं, क्योंकि अभी तुम्हारेकों प्रमाण 
और प्रम्ेयकी खबर नहीं हैं, इसलिये तुम्हारी बुद्धिमत्तासे शुष्क 
तर्क उत्पक्ष होतों है, इसलिये तुम्हारेकी प्रमाणका लक्षण सहित 
समभाय कर तुम्हारा सन्देह दूर करते हैं कि, एकता भरमेय 
ऐसा है कि प्रमाण रूप होकर आपही प्रमेय होता है दूसरा केवल 
प्रपेय रूप है। जो प्रमाण प्रमेय रूप है. दो पहले अपनेकों प्रकाश अथीत्‌ 
ज्ञानकर पश्चात्‌ दूसरे प्रमेयको जानता है, क्योंकि जो स्वयं प्रकाश 
होगा वही परको प्रकाश करेगा, इस हेतुसे ही श्री चीतराग संवंशने 
कहा है सो ही दिखाते है कि. “प्रमाण तय तत्वालोक अलडूगरके 
प्रथम परिच्छेदम प्रथम सूत्र ऐसा है, (स्वय पर ब्यवसाई ज्ञानंप्रमाण” ) 
इस सूत्रका अर्थ ऐसा है कि, स्वय नाम अपना, पर नाम दुसरेका, 
वध्यवसाई कहता निम्धय करना अथात्‌ निःसन्देह जानना, ऐसा जा ज्ञान 
उसोका नाम प्रमाण है, इसलिये सर्वज्ञ देव बीतरागने पेश्तर जीव 
द्ृब्यकों कहा सो वह जीव द्वब्य प्रमाण और प्रमेय रूप है। क्योंकि जीव 
अपने जञानसे प्रथम आपको जानता है. पीछे अजीब प्रमेयकों जानता 
है, क्योंकि जो स्व॒यं प्रकाश होगा चही परको प्रकाश करेगा, जैसे सूर्य 
पेर्तर अपनेको प्रकाश करता है, पश्चात्‌ दूसरेकों प्रकाश करता हैं। 
सैसेही जीब हृब्य भी पहले अपनेकों प्रकाश कर पश्चात्‌ दूसरेका प्रकाश 
करता है, इसलिये पदार्थ प्रमाणसिद्ध होगये। जब प्रसाणसिद्ध हुए तो 
भर्माणीक ठहरे, इसलिये तुमने जो अप्रमाणीक ठहराये सो सिद्ध न हुए 
किन्तु प्रमाणीक उहरे । जव पदार्थ प्रमाण सिद्ध होगये ती अब इनका 
वर्णन अवश्यमें करना उचित ठहरा, इसलिये दृब्योंका त्रणंन करते हैं 
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कि कितने द्वव्य हैं सी प्रथम द्वव्योंके नाम कहते हैं, कि जीव द्रव्य 
अर्थात्‌ जीवास्तिकाय, धर्मद्वव्य अर्थात्‌ धर्मास्तिकाय, अधर्मद्वव्य अर्थात्‌ 
अधर्मास्तिकाय, आकाशह्वव्य अर्थात्‌ आकास्तिकाय, पुद्दलद्वव्य अथ्थांत्‌ 
पुद्रलास्तिकाया, कालरूद्ृब्य, इस रोतिसे यह छद्गृष्य कहे | 

( प्रकश्ष ) पांच द्वव्यतों अस्ति काय कहे और कालकों अस्ति 
कायक्पोंन कहा | 

( उत्तर ) पांच हृव्यतों अस्तिकाय अर्थात्‌ प्रदेशवाले हैं इसलिये 
उनको अस्तिकाय कहा ; और कालमें प्रदेशादिक है नहीं इसलिये 
कालकों अस्तिकाय न कहा, दूसरा कालद्वव्य जिज्ञासके समभानेके 
वास्ते उपचारसे हृव्यमान है, क्योकि उत्पादृवयकाही नाम काल है, 
सो उत्पादव्य ऊपर लिखे पांचद्वन्योंमें ही होती है इसलिये काल 
दृव्यको अस्तिकाय न कहा। और इस काल दवव्यकी म्ुख्यता और 
डपचारके ऊपर विशेष चर्चा हमारा किया हुआ "“स्याद्ाद्‌ अचुभव 
रत्ाकर” तीसरे प्रक्षके उत्तरमें विशेष करके लिखी है, सो जिसकी 
खुशी होय सो चहांसे देखलेय श्रन्थ बढ़जानेके भयसे इस जगहन 
लिखा, अब इस जगह द्वव्योंका बिशेष घिचार करनेके वास्ते एक 
एक दवत्यका गुण, पर्याय प्रदेशादि अछग २ कदते हैं । 


जीवास्तिकाय । 


प्रथम जीव द्वव्यकालक्षण कहते हैं कि ( चेतना लक्षणों ही जीवाः ) 
अर्थ-च्ेतन अर्थात्‌ ज्ञान स्वरूप है जिसका उसका नाम जीव है, 
यह सामान्य लक्षण हुआ, अब विद्योष लक्षण भी जीवका कहते 
है “नांणंच दस्ण चेवा चारितंच तवोतहा बीर्य उचेगोयं येव” जीवरुख 
लक्षणं” अर्थनाण कहता ज्ञान, दर्शन कहता देखना, चारित्र कहता 
त्याग, तप कहता तपस्या, वीय कहता बल, ( प्राक्रम, शक्ति ) 
उपयोग, येछः लक्षण जिसमें होय वो जीव है। इस रीतिसे जीवका 
लक्षण कहा । अब इसके गुण कहते हैं कि अनन्त ज्ञान, अनन्त 
दर्शन, अनन्त चारित्र, अनन्त वीर्य, ये चार मुख्यगुण है और अक्रिय, 


रु 


का [ द्वंन्यानुंभव-रलाकर । 
अचल, अविनाशी, अरूपी आदिक अनेक गुण हैं, परन्तु इस जगह 
मुख्यतामे ज्ञो गुण थे उन्हीका वर्णन किया हे, अब पर्याय कहते हें 
कि १ अव्यावाध, २ अनवगाह, ३ अमूर्तिक, ४ अगुरु रूघु, यह चार 
पर्याय मुख्य हैं, बाकी जैसे गुण अनेक हैं. तैले पर्याय भी अनेक हैं 
और एक जीवके अखंख्य प्रदेश हैं। इस रीतिसे जिन आगममे जीव 
दृष्यका स्वरूप कहा है। 

( प्रक्ष) आपने जो जीवका लक्षण कहा है सो सामान्य छक्षण तो 
हरणक जीवमें मिलता है, परन्तु विशेष करके जो जीवके छः लक्षण 
कहे वीछः लक्षण एकेन्ट्री आदिक जीव अर्थात्‌ जिसकों थावर 
कहते हो उसमे येछः लक्षण नहीं घट सक्ते, इसलिये जीवका जो 
लक्षण कहा सो खिद्धन हुआ, क्योकि पृथिवी, जरू, अप्लि, चायु, वन- 
स्पती, इन पांचोमें जोचके छः लक्षण नहीं घद्सक्ते, क्योंकि ये जड़- 
पदार्थ है, और आपने ज्ञान, दशेन, चरित्र, तप, वीर्य और उपयाग ये 
छः लक्षण जीवमे माने हैं ओर ये छःओ लक्ष्ण चनस्पति आदिकमें नहीं 
घट सक्ते, इसलिये ज्ञिसका लक्षणही न वदा उसका गुण, पर्याय 
कहना ही ब्यर्थ है। हुसरा जो आपने पहलेतों जीव द्वव्य कहा, फिर 
गुण कहा, फिर पर्याय कहा, तो तुम्हारे शात्ोंमें अर्थात्‌ जिन मतमें 
इृब्याथिक और पर्यायार्थिक दोहो कहे हैं, गुणार्थिकतो कहा नहीं, इस- 
लिये गुणका कहना व्यर्थ हुआ । यदि उक्त' (दृव्ब नया पज्जव नया ) 
ऐसा शास्त्रॉमें कहा है, इसलिये ग्ुणका कथन करना ठीक न ठहरा | 
तीसरा एक ज़ीवके अखंख्य प्रदेश कहे स्रों भोटीक नहीं, क्योंकि 
प्रदेश अर्थात्‌ अवयवबाली वस्तुनाशवान अर्थात्‌ सदा नहीं रहती, 
इसलिये भ्रदेशवाला अर्थात्‌ अवयवी जीवमानोगे तो वो जोब अनादि 
अनन्त न बनेगा, किन्तु नाशवाला हो ज्ञायगा | इसलिये जीबके प्रदेश 
कहना भीव्यर्थ है, क्योंकि जीवतों निरअवयची है। इस रीतिसे 
जो तुमने जीवका श्रतिपादन किया सो छक्षण ग्रुण प्रदेशादि कथन 
करना व्यर्थ है। 


(उत्तर ) भो देवानुप्रिय यह तुम्हारी शुष्क तक विवेकबिना 
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पक्षपानसे है, सो तुम्हारेको आत्माके कल्याण की इच्छा है तो विधेक 
सहित घुद्धिसे विचार करो कि जो हमने जीवके छः लक्षण कहे हैं, 
चेछः लक्षण अपेक्षा सहित यथावत पांचोथावरोंमें घट सक्तो हैं, 
जोनिर्षेश्ष होकर विवेकसुन्य घुद्धिका विचार न करे और पक्षपातकों 
इड़ फरके प्रतिपादन करे. उस पुरुषको तो येछः लक्षण जीवमें नदीखे, 
पर्योकि मिथ्यात्वसूंप अनानके जोरसे यथावत वस्तुका खरूपनही 
दीपता, सो इस अगानसे न दीखनेके ऊपर एक द्वष्टान्त दिखाते हैं 
कि, जैसे कोई पुरुष धत्रेके बीज भक्षण (खाय) करके और उसके 
नशेमें सफेद बस्तुकों भो वो नशेचाला पुरुष पीली देखता है और जो 
उसे कोई कहे दूध, शंख. चांदी आदिक सफेद हैं तो घो क्रिसोका 
कहना नहीं माने और उसको पोलोही कहता है, अथवा कोई पुरुष 
मटठ्रि ( दारू पान ) पी करके उन्मत्त होकर नशेके जोरसे मा, वहिन, 
घैटी, भगिनी, किसीकों नहों पहचानता और कामातुर हो करके 
उन ख्रीयोक्के पीछे भागता है। तैसेही मिध्यात्व रूप अज्ञानके चश- 
होकर सर्व देव चीतरागका स्थाहाद्रुप यथावत कथनको नहीं 
समझा सक्ता । क्योंकि जबतक अपेक्षाकों नहीं समझेगा तबतक इस 
स्थाहाद सिद्धान्तका रहस्य यथावत मालूम न होगा । इसलिये जो 
लक्षण हम ऊपर लिख आये हैं चोलक्षण जीवमे यथावत घटते है, 
परन्तु विवेक झुन्य होकर पक्षपातसे जो कोई विचारते हैं, उनको 
तो यथावत मालूम न होगा, क्योकि रागद्गप और निर्षेक्षताके जोरसे 
मालूम नहीं होता, परन्तु विवेक सहित वुद्धिसे विचार करनेवाले 
पुरुषोकोीं अपेक्षा सहित विचार करनेसे ऊपर लिखें हुए लक्षण 
यथाबत घतीत देते हैं। इसलिये किश्वित्‌ विवेकी पुरुषोंके विचार 
योग्य ऊपर लिखे लक्षणोंकों युक्ति सहित पांच थावरोंमेंसे बनस्पती 
कायके ऊपर उतारकर दिखाते हैं। 

प्रथम ज्ञान लक्षणकों घटायकर दिखाते हैं, कि जिससे झुख 
डुखः की प्रतीति अर्थात्‌ खुख ढुख जाना जाय उसका नाम ज्ञान है, 
तो विवेक सहित बुद्धिका विचार करनेवाले जो पुरुष हैं वे छोग उस 
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चनस्पति अर्थात्‌ दरखतों को देखते हैं तो प्रतीति होती है, कि दुःख 
खुखका भान इनको है, फ्योंकि जब सीत (जाड़ा ) आदिक अथवा कोई 
प्रतिकूलता पहुंचनेले उनकी उदासीनता अर्थात्‌ कुमलानापना मालठम 
होता हैं, और जब जल आदिककी वृष्टि अथवा और कोई अनुकुल 
पदार्थ उन द्रख्तोंकों मिलनेले वे चनस्पतीके दरुखत प्रफुछ्तित शोभाय- 
मान मारूम देते हैं, इसलिये उनमें किश्वित्‌ ज्ञान है, इस अपेक्षासे 
देखनेसे पांच थावरोंमें ज्ञान भी अव्यक्त स्वरूप प्रतीति देता है। 

दूसरा दर्शनका लक्षण कहते है कि जिनमतम चक्षु दर्शन, अचछ्षु 
दर्शन ये दो भेद कहे हैं, तिसमें अचक्षु दर्शन उन पंचथावरमें है, इस 
रीतिको अपेक्षासे दर्शन भी चनता है | दूसरा सामान्य उपयोग अर्थात्‌ 
थोड़ासा बोध होना उसका भी नाम दश्शन है, और विशेष चोध 
होना सो ज्ञान है, इस रोतिसे भी दर्शन सिद्ध होता है। तीखरी 
एक अपेक्षा और भी हैं, कि ज्िसकों जिस चीजमे श्रद्धा होती है 
डसका भी नाम दर्शन है, तो पंच थावरोंमें दुःख सुखकी श्रद्धा अर्थात्‌ 
जब सुख, दुःख प्राप्ति होता है उसवक्त बेद्‌ अनुरूप श्रद्धा उन पंच 
थावरोंको भी होती है, इस रीतिसे पश्च थावरोंमें दर्शन भी सिद्ध हुआ। 

तीखरा लक्षण चारित्र कहते हैं कि चारित्र नाम त्यागका है, 
क्योंकि ( चरगति भक्षणयों ) धातुसे चारित्र खिद्ध होता है, तो भक्षण 
अथांत्‌ कर्मों का क्षय करना सो कर्मोका क्षय दो रीतिसे होता है, 
एकतो खकाम निज्जरासे, दूसरा अकाम नि््जरासे, सो सकाम 
निल्ल रासे तो कम क्षय समगतिके सिचाय दूसरा कोई नहीं कर 
सक्ता और अकाम निर्जरासे कुछजीव कम क्षय करते हैं, क्यीकि जो 
कर्मक्षय नहीं होयतो जिस योनि, जिस गतिमें जो जीच प्राप्त हुआ 
है, उस योनि, उस गतिसे कदापि न निकल सकेगा | इसलिये उस 
योनि, गतिसे अकाम निर्ज॑राके ज़ोरसे कर्मक्षय करके दूसरी योनि 
गतिको प्राप्त होता है, इस रीतिसे पंचथावरमें भी चारिक्र सिद्ध 
हुआ। अब दूसरी अपेक्षा इस चारित्रके घटानेमें और भी है सो 
ही दिखाते हैं, कि चारित्र नाम त्यागका है, तो त्याग दो प्रकारका 
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है, एकतो अनमिलो वस्तुकात्यागी, दूसरा मिली हुई बस्तुको 
त्याग करता है, सो मिली वस्तुका त्याग करने चाछातों अति उत्तम 
है, परन्तु जो बस्तु की इच्छा है और यो न मिले डसको भी कोई 
अपेक्षासे त्यागी कहेंगे, इसो रोतिसे पंचथावरपैं भी जो जीव रहने 
चाले हैं उन जीवोंके अनुकूल वस्तुका न मिलना सोसी किश्वित्‌ 
अपेक्षासे त्याग है, इस रीतिसे चारित्र भी अपेक्षासे सिद्ध हुआ। 
चौथा तपसी घटाते हैं, ( तप सन्तापे धातु ) सेतप शब्द सिद्ध 
होता है, तो इस जगह भी वुद्धिसे विचार करके देखेतों पश्च थावरकों 
भी सन्‍्ताप होना है, दूसरा और भो सुनोंकि शीत, उप्ण आदि 
तिलिक्षाकों सहन करना उसीका नाम तप है, तो प्रत्यक्ष देखनेमें 
आता है कि शीत उपष्ण आदि तितिक्षाकों पश्च थावर बराबर सहते 
हैं, इस रीतिसे तप मी सिद्ध हुआ | 
पांचवा चीर्य रक्षणकों भो घटाते हैं कि वीर्य नाम चल, पराक्रम, 
शक्ति, इत्याति नामोंसे बोलते हैं, तो अब देखना चाहिये कि विना 
शक्तिके अधात्‌ चीर्यके बिना उस द्रख्त आदि्किका प्रफुहिलित होना, 
अथवा उसका चढ़ना कि छोटेका बड़ा होजाना विना वीर्यके कदापि न 
होगा, इसीरीतिसे जिस पश्च थावरमें बीर्य आदिक न होगा उसी थावर 
न्की शोमा (रोनक़) (चमक ) प्रतीति नहीं होती, इसलिये वीर्य भी पांच 
थावरोंमें सिद्ध होगया | 
छठां उपयोग लक्षण भी घटाते हैं, कि देखो जेले बनरुपती द्रख्त 
(चृक्ष) आदिक जब चढ़ता है तव जिधर २ उसको अवकाश मिलता है 
'उध्वर ही को जाता है, इस रीतिसे उपयोग भी अपेक्षासे पश्च थावरमें 
सिद्ध होता है। दूसरी अपेक्षा और भी दिखाते हैं कि अभ्निमें ऊ 
( ऊंचा ) जानेका उपयोग (स्वभाव) है, जलका अधो (नीचा) जानेका 
उपयोग (स्वभाव) हैं। वायुमें तिरछा (टेढ़ा) जानेका उपयोग 
(स्वभाव ) है, इस रीतिसे पंच थावरोंमें उपयोग भी सिद्ध होगया। 
इसरीतिसे जो हमने जीवके छः लक्षण विशेष लिखे थे उनमें जो तुम्हारे 
को सन्‍्देह हुआ उस तुम्दारे सन्देह दूर करनेके वास्ते किल्वत्‌ युक्ति 
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और अपेक्षाकों दिखा दिया हैं, सो समककर अपनी आत्मका कल्याण 
करो, सत्‌ गुरूका उपदेश हृदयमें घरो, सिथ्यात्व रूप अज्ञानकों परिहरो, 
जिससे मुक्ति पदकों जायवरों | 
अब दूसरा जो तुम्हारा प्रश्ष है कि जिन आमम्मे हृव्य और 
पर्यायकाही कथन है फिर तुमने गुणका कथन क्मों करा, इस तुम्हारे 
सन्देहकों दूर करते हैं कि शा््रोमें दृव्यार्थिक और परियार्थिक काही 
कथन है, परन्तु जिज्ञाखुके सममानेके वास्ते गरुणकों झुदा कहा है, 
परन्तु पर्यायका जो सम्नह उसकाही नाम ग्रुण है, परियाय और गु्णमें 
कोई तरहका फर्क नही किन्तु एक है। सो हृष्टान्त देकर दिखाते हैं कि 
जैसे सूतका एक तागाकच्चा वो काम नहीं कर सक्ता, परन्तु सौ, दोसो, 
पांचसी, तागा इकट्टे करेंतो यो मिलते हुए कच्चे सूतके तागा समूह रुप 
मिलकर अनेक कामोको कर सक्ते हैं, परन्ठ चह जो इकट्ठे सूतके तागा 
रूप हैं, वो उस कच्चे रूप तागासे भिन्न नहीं हे किन्तु एक ही है, 
प्रत्येक (जुदा) होनेले डसको कच्चा सूत कहते हैं, और समुदाय 
मिलनेसे डोरा कहते हैं। तैसेही परियायके सम्रहकों गुण कहते हैं 
और प्रत्येककों परियाय कहते हैं, परन्तु परियाय और ग़ुणमें कुक 
नहीं किन्तु पर्याय और गुण एक रुप हैं, इनमे कोई तरहका भेद्‌ नही, 
केवल जिशासुके समम्धानेके चास्ते आंचार्योनि उपकार बुद्धिसे गुण झुदा 
कहा हैं, इसलिये हमने भी गुणका कथन ज्ुदा कहा, इसका विशेष 
कथन देखना होयतों नय चक्र, तत्वार्थ सूत्रकी टीका, विशेष आवश्यक 
आदियमें देखो अ'बके चढ़जानेके भयसे इस जगह विशेष चर्चा न लिखी 
और जो तुमने, अखंख्यात प्रदेशके मध्ये प्रक्ष किया सोमी 
तुम्हारा पदार्थके अज्ञानपनेसे है, क्योंकि जिनको पदार्थका यथावत्‌ 
वोध है उनको ऐसी तक॑ कदापि न उठेगी सोही दिखाते हैं, कि जो 
निर अबयची जीव दृब्यकों मानेंतो कई दूषण आते हैं, और जो चस्तु 
अनादि अनन्त हैं उनमें स्वभाव भी अनादि अनन्त होते हैं, और. 
जो चीजू अनादि अनन्त है उसमे तर्क नहीं होती, यदि उद्त' 
स्वभावेतकों नास्ति” जो वस्तु स्वाभाविक है. उसमें तर्क नहीं 
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होती, इसलिये अखंख्यात प्रदेश माननेमें दूषण नहीं । कदाचित्‌ इस 
समाधानसे तुम्हारा सन्देह दूर न हुआ हो तो और भी सुनोंकिजो 
तुम उस जीवको अस ख्यात प्रदेशवाला नहीं मानोंगे और अनुवाला 
अथांत्‌ बिना अवयब वाला मानोगे तो कीड़ी ( चेंटी ) कुत्ध आदिक 
छोटे जीव हैं चल्कि इनसे भी और सक्ष्म जो जीव हैं उनमेंसे वो 
जीव निकलकर हाथीके शरीरमें जायगातों निर अवयवी होनेसे 
जिस हाथीके जिस देशमे यो जीव निर अवयची रहेगा तव उस 
निरअवयवी जीवकों उस कुल शरोरका दुःख खुखका भान न होगा, 
भथवा उस हाथीके शरीरमें रहने वाला जीव उस कुत्ध आदिक 
सूक्ष्म शरीरमे वो निरअवयची हाथी वाले शरीरका जीव उसमे 
क्योंकर प्रवेश करेगा, इस रीतिके दूषण होनेसे जो कि सर्वमता- 
चलस्त्री आचायंनि अपने २ शाल्मोंमें कथन किया है कि जीव 
कमंके वश करके ८४ लाख योनि भोॉंगता है, सो निरअवयदी 
जीव होनेसे छोटी योनि घाला जीव बड़ी योनिमें एक देशी हो 
जायगा और बड़ी योनिका जीव छोटो योनिमें प्रवेशही न कर सकेगा, 
तो उन आजचायंका कथन करना कि ८४ छाख योनियोंमें जीव 
फिरयता है सो कथन मिथ्या हो जायगा । इसहछिये हे भोले भाई जो 
सर्वज्ञ देव बीवराग लोकालोक प्रकाशक श्रीअरहन्त परमात्माने 
जो कहा है सो ही सत्य है, और वो जो अस'ख्यात्‌ प्रदेश हैं उन 
प्रदेशोंनें आकुचन, प्रसारन्‌ गति स्वभाविक है जो चीज़ जिसमें 
स्वासाविक होती है तिस वस्तुके स्वभावका नाश नहीं होता | 

( प्रक्ष) इस तुम्हारे माननेसेतो जीच मध्यम प्रमाणी हो जायगा 
और उस मध्यम प्रमाणकों नेयायिक, वेदान्त और मतावलूसम्बियोंने 
अनित्यमाना है और महत्व प्रमाणकों अथवा अनुप्रमाणको नित्यमाना है, 
तब तुम्हारा माना हुआ मध्यम प्रमाण नित्य क्योंकर सिद्ध होगा | 

( उत्तर ) भो देचालुप्रिय, उन नैयायिक और वेदान्तियोंकों 
पदार्थकी यथावत ख़बर नहीं थी, इन नेयायिक और वेदान्तियोंके 
पदार्थोकां निर्णय हमारा वनाया हुआ अन्‍्थ “स्याह्ाद्‌ अछुसवरल्ाकर के 
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दूसरे प्रश्न उत्तरमें इन्हीके शास्त्र अनुसार निर्णय किया है, का 
वहांसे देखो, शन्थके बढ़जानेके भयसे इस जगह नहीं लिख सक्त, 
परन्तु किश्वित्‌ युक्ति इस जगह भी दिखाते हैं कि देखो महत्व परिमाण 
चालातो आकाशको चताते हैं और अनुपरिमाण घाला परमाणुको 
चतलाते हैं. तो इन दोनों परिमाणचाली वस्तु अचेतन्‌ अर्थात्‌ अजीव 
ठहरती है, तो उसके साहुश जीवक्योंकर बनेगा, इसलिये इन दोनों 
परिमाणीसे विलक्षण मध्यम परिमाण चाला जीव असंख्यात प्रदेशी 
आकुश्चन. प्रसारन्‌ स्वभाव घाला स्याह्वाद रीतिसे अनादि अनन्त है, 
कभी उसका नाश नहीं होता। और जो मध्यम परिछिन्न परिमाण 
वाली'है चही चेतन अर्थात्‌ ज्ञानवाला होता है, इस ज्ञानवाले जीवको 
इृढ़ करनेके वास्ते किश्वित्‌ अनुमान दिखाते हैं कि “यत्त २ परि- 
छिल्नत्व' तत्र २ चेंतनत्व' यथा सूर्यवत्व” अर्थ--जो २ वस्तु परिमाण 
चाली होती है सो २ चस्तु चेतन होती है, क्योंकि देखो जैसे सूर्य 
परिमाण वाला है तो चेतन अर्थात्‌ प्रकाश वाला है, दूसरा इसका 
प्रतिपक्षी अनुमान करके दिखाते हैं कि “यत्र २ विभूत्व॑ं तत्र २ 
अचेतनत्व' यथा आकाशवत्व'” अर्थ--जो २ बस्तु विभू अर्थात्‌ अपरिमाण 
चली है. लो २ वस्तु अचेतन हैं जैसे आकाश चिभू अर्थात्‌ अपरि- 
माणवाला है सो अचेतन है। इस रीतिसे जीव भी अपरिमाण बाला 
अर्थात्‌ विभू आकाशवत होयतो चेतन अर्थात्‌ प्रकाशवाला न रहरेगा, 
इसलिये हे भोले भाइयों इस शुष्क तकंको छोड़कर श्रीबीतराग 
सर्वज्षंके चचन ऊपर आस्ता रक्खों, गुरू उपदेश यथाचत अनुभव 
रस चक्खो, जिससे आत्म स्वरूपको छक्‍्खो, तिससे जन्म मरण कभी 
न भक्‍्खों। इस रीतिसे जीवद्ून्य प्रतिपादन किया। 

और इस जीवको नहीं माननेवाला जो नास्तिक मत है. उसका 
खण्डन सण्डन नंदी, सुयग्डांग आदि सूत्रोंमें विशेष करके प्रतिपादन है, 
और स्याद्वाद रज्लाकर अवतारिका, जैन पताका, सम्मती तक आदि 
अन्थोंमें विशेष करके लिखा है और भी अनेक प्रकरणोंमें जीवका अच्छी 
तरहसे प्रतिपादन है, इसलिये चार वाक्यादि नास्तिक मतका खण्डन 


सण्डन न लिखा, जिजाखुके सन्‍्देह दूर करनेके चास्ते और 
नास्तिक मतकों हटानेके वास्ते किश्वित्‌ युक्ति दिखाते हैं कि, जो 
नास्तिक मतवाला कद्दता है कि जीव नहीं हैं, उससे पृ'छना चाहिये 
कि हे विवेक सुन्य बुद्धि विचक्षण जोतू' जीवकोी निषेध करता है 
सो तूने जीव देखा है तव निषेध करता है, अथवा तूने उसको नहीं 
देखा है तासी निषेध करता है। जो वह कहे कि नहीं देखा ओर मैं 
निषेध करता हूं, तव उससे कहना चाहिये कि हे मूर्खामें शिरोमणि 
मूर्ख जब तूने देखाही नहीं है तो निषेध किसका करता हैं, क्योकि 
विना देखो हुई बस्तुका निषेध नहीं बनता, इसलिये तेरे कहनेसे 
ही तेरा निषेध करना मिथ्या होगया। कदाचित्‌ दूसरे पक्षकों 
कहे कि मेंने जीवकों देखा है इसलिये में निषेध करता हूं। तब उससे 
कहना चाहिये कि है भोले भाई तेरे मुखसे ही जीवसिद्ध होगया, 
क्योंकि देख जबतूने उसको देखलिया तो फिर तू' उसका निषेध 
फ्यॉकर करसक्ता है। इसलिये इस हठकों छोड़कर सतगुरूके बचनको 
मान, छोड़दे मिथ्या अभिमान, विवेक सहित बुद्धिमें करो कुछ छान, 
इसीलिये जीवॉकों दीजिये अभयदान, जिससे डगे तुम्हारे हृदय 
कमलमें भान, होंवे जल्दी तेरा कल्याण। इस रीतिसे किश्वित्‌ 
'जीवका स्वरूप कहा | 

अब अजीबका स्वरूप वर्णन करते हैं, जिसमें अन्वछ आकाशंका 
स्वरूप कहते हैं। 


ग्राकाशास्तिकाय । 


आकाश नाम अवकाश अर्थात्‌ पोला जो सबको जगह दे, 
उसका नाम आकाश है, सों उस आकाशके दो भेद्‌ हैं, एक ठो छोक 
आकाश, दूसरा अछोक आकाश | लोक आकाश तो उसको कहते हैं, 
कि जिसमें और द्वव्य हैं, परन्तु अलोकमें और दृव्य नहीं, इसलिये 


उसको अलोक कहा | 
6  अ अथांव: 
( प्रक्ष ) आपने जो आकाशका वर्णन किया सो आकाश * 
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आसमान जो यह काला २ दीखता है, उसीका नाम आकाश है, 
कि कुछ और चीज़ है। 

(उत्तर ) भो देवालुप्रियः जो तेरेकी काला २ दीखता है, 
उसका नाम आकाश नहीं, यह तेरेकी जो काला २ दीखता ६ इस 
आसमानमें तो छाल, पीला, हरा, काला, सफेद, कई तरहके रंग 
होजाते हैं, सो इसको लौकिकर्मे तो वद्ल चोलते हैं परन्तु यह 
पृथ्वी, जछू, अम्नि, चायु इन चारो चीज़ोंके कर्म रूप संयोगसे जीवोके 
पुद्रल रूप सूक्ष्म शरीर हैं। और कोई मतमें यह चार भूत प्रानी 
चाजते हैं, और कोई मतमें इनको तत्व कहते हैं, और कोई मतमें 
परमाणुरूप कहते हैं। इसलिये इसका नाम आकाश नहीं, आकाश नाम 
पोछारका है, सो वह पोलार सर्व जगह व्यापक है, जो चह पोलार 
व्यापक नहोय तो किसी जगह किसी वस्तुकों जगह न मिले, सो 
दृष्टान्‍्त देकर दिखाते हैं कि, देखो जेसे भीतवनी हुई अच्छी तरहसे 
चूना अस्त्रकारी हो रहा है और कोई छिद्र वा द्रार सी नही, उस जगह 
कील ठोकनेसे वो छोहेकी कील उस दीवारमें समाज्यती है, इसलिये 
उस भीतमे भी पोलछार है, ऐसेही द्रख्तु चगेर: सचमें जानलेना | सो 
आकाश नाम जगह देने वाछेका है जो जगहदेय उसका नाम आकाश 
है। सो इस छोंक आकाशमे चार दृव्यतो मुख्य है और एक उपचारसे, 
पौचो दुब्य व्याप्य व्यापक भावसे रहते हैं, सो इस छोक आकाशमें नय 
आदिकके कई भेद हैं सो आगे कहेंगे, इसरीतिसे आकाश दृव्यका 
वर्णन किया । अब धर्म अधर्म द्ृव्यका वर्णन करते हैं, 


धर्मास्तिकाय । 


धर्म दृष्य अर्थात्‌ धर्मस्तिकाय जीव और पुद्दलकों सहायकारी 
अथांत्‌ चलनेमें सहाय देय उसका नाम धर्मास्तिकाय है जहां २ घर्म 
हृष्य हैं तहां २ जीव और पुद्दलकी गति अथात्‌ चलना फिरना होता है, 
और जिस जगह धर्मट्ब्य नही है, उस जगह जीव पुद्लकी गति अर्थात 
चलना फिरना भी नहीं है, ऐसा भ्रीसर्वज्ञ देवने अपने शानमें देखा और 
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इसी कारणले अलोकके विषय जीव पुद्कलका होना निषेध किया 
कि उस जगह धर्मास्तिकाय नही है, इसलिये जीव पुद्ठल भी नहीं है, 
क्योंकि धर्मोस्तिकायके विदून जीव पुद्वलकों चलने हलनेमे सहाय 
( सहारा ) कौन करे | 

( प्रश्च ) जीव पुद्कलको धर्मास्तिकाय चलनेमें क्योंकर सहाय 
देती है । 

( उचर ) भौ देवानुप्रिय यह धर्मास्तिकाय जीव और पुद्दलकों 
चलने हलनेमे सहारा (सहाय ) देती है, उस खहायके दृढ़ 
करानेके वास्ते तुम्हारेकों द्वृपष्टान्त देकर समभाते हैं कि, जैसे मच्छ 
आदि जल जनन्‍्तु गति अर्थात्‌ चलनेकी इच्छा करें उसवक्त चलनेके 
समय जल सहायकारी होता है, जहां २ जल होय तहाँ २ मच्छादि 
जलजन्तु चछ सकता है और जिस जगह जल नहोंथ उस जगह 
मच्छादि जलजन्तु कदापि न चलसके, पर्यीकि थरूमें मच्छादि जलजन्तु 
कदापि नहीं चल सक्ते, यह वात वाल गोपाल आदि सर्वके अनुभव 
प्रसिद्ध है। तैसेही जीव और पुद्नल भी जहां २ धर्मस्तिकाय है, तहां २ 
हो चलना फिरना कर सक्त हैं, इस धर्मस्तिकायके सहारे बिना 
चलना फिरना नहीं कर सक्ते, इसलिये श्री सर्वश देव वीतरागनें 
धर्मस्तिकाय द्वव्यकों देखकर वर्णन किया । सो यह धर्म द्वब्य यद्यपि 
'एुक है तथापि नयका भेद्‌ करनेले अनेक भेद होजाते हैं सो अन्य 
शाखसले जानना अथवा आगे हम नयका वर्णन करेंगे उस्र जगह 
किश्धित्‌ भेद दिखाबेंगे, इसरीतिसे धर्महृब्य कहा । 


गधमास्तिकाय । 


अब अधघर्म द्वव्य अरथांत्‌ अधमस्तिकायका वर्ण न करते हैं, कि 
अधर्मस्ति काय भी स्थिर (थिर ) करनेमें जीव और पुद्कलको सहाय 
देती है जहां २ अधर्मस्ति काय है, तहाँ २ ही जीव और पुद्कलकी स्थिति 
होती है. और जिस जगह अधर्मस्तिकाय नहीं है, उस जगह जीव और 
पुद्वलकी स्थिति भी नहीं है। ऐसा श्री सर्वश बीतरागने अपने शानमें 
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देखकर अछोकके विषय भी जीव पुद्ठलका निषेध किया कि अलछोक 
आकाशम जीव पुद्कलादि कोई द्वव्य नहीं। 

( प्रक्ष) जीव पुद्कलकों अधर्मस्तिकाय स्थिर होनेमें क्रमोकर 
सहाय देती है। 

( उत्तर ) भो देवाजुप्रिय अधर्म दृव्य जो जीव पुद्छको स्थिर 
करनेमें सहाय देती है, उस सहायके हृढ़ करानेके वास्ते तुम्हारेंको 
दृष्टान्त देकर समभाते हैं कि, जैसे कोई पुरुष मार्गमें चलता हुआ धूप 
की तेजी और गर्मीसे व्याकुल था उस वक्त एक द्रस्त ऐसा नजर 
आया कि जिसकी शोतलता घनघोर छाया हो रही थी, उसको देखते. 
ही उस छायामे जाय बैठा, जो वह छाया उसको उस जगह न मिलती: 
तो वह कदापि नहीं ठहरता। तेसे ही अधर्म द्वब्य होनेसे जीव 
पुद्रलका ठहरना बनता है, जो अधम ह्ृन्य न होय तो जीव पुठ्ठछका 
ठहरना न बने | इसीलिये श्री चीतराग सर्वशदेवने अपने केवल शानमें 
इस छोक अर्थात्‌ १४ राजूमे हो अधर्म द्वव्य देखा और अलोक 
आकाशमें न देखा, इसलिये अलोक आकाशमे और द्वन्योंका निषेध 
अथांत्‌ कोई द्रव्य न कहा। सो इस अधमंस्तिकायके भी नय करके 
कई भेद हैं सो हम नयके विचारमे कहेंगे, इस रीतिसे धर्म द्रव्य, 
अधर्म द्॒व्य कहा। 

( प्रश्न) आपने जो धरम द्रव्य, अधर्म द्रव्य कहा सो क्या जीव 
पुद्वलको प्रेरना करके गति अर्थात्‌ चलना धर्मस्तिकाय कराती है. 
और अधर्मस्तिकाय भी प्रेरनाके साथ ही जीव पुद्ठलको स्थिर 
अर्थात्‌ टहराती है, अथवा जीच पुट्डल इनकी प्रेरगनाके विना स्वतह ही 
गति वा स्थिर भाषको प्राप्ति होते हैं, इसलिये इन दो द्वव्योंको 
मानते हो। 

( उत्तर ) भो देवालुप्रिय इन दोनों द्वब्योंकी प्रेरनाफे बिना 
जीव और पुठ्ल गमन और स्थिर भावकों अपनी इच्छासे होते हैं, 
क्योंकि देखो जैसे जल जन्तु जीव मच्छादि चलनेकी इच्छा करे' तब 
उनके चलनेमें जल सहाय देता है कुछ जल उनको चलानेकी प्रंरना 
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नहीं करता और जो उन जल जन्तु मच्छादिकी चलनेकी इच्छा होय 
और जल न होय तो वो कदापि थलमे नही चल सक्तो, तेसे ही ज्ञीव 
पुद्रल भी चलनेकी चाँछा करे तब धर्मस्तिकाय चलनेमे सहाय 
देती है ज़िल जगह धघर्मस्तिकाय नही है, उचः जगह जीव पुद्गल 
इच्छा भी करे तो नहीं चछ सके। और जैसे छायाकी प्रेर्ना विदून 
वो रस्ताका चलहेवाला पुरुष अपनी इच्छासे छायामें ठहरता है, जो 
छाया न होय तो वह पुरुष चलनेसे नहीं ठहर सक्ता, तैसे ही अधर्म 
स्तिकायकी प्रेरना बिना जीव पुद्कछ अपनी इच्छासे ठहरते है, जो 
अधर्मस्तिकाय न होय तो जीव पृद्कलका ठहरना न बने, इसलिये 
जैसा सर्वत्ष वीतरागने अपने शानमे देखा, तैसा ही द्वव्योंका प्रति- 
पादन किया इसलिये श्रम, अधर्म द्वव्य अवश्यमेव मानने चाहिये । 

( प्रक्ष ) अजी धर्म द्रव्य और अधर्म द्रव्यका मानना ठीक 
नहीं. क्योंकि धर्म, अधर्म कुछ द्रव्य नहीं ; किन्तु धर्म. अधर्म तो जीवका 
कर्तव्य है कि धर्म अर्थात्‌ जिसको छौकिकमें पुण्य कर्म कहते हैं वो 
जोच पुद्ुलकों चछाता है, और अधर्म अर्थात्‌ जिलकों छौकिकर्में पाप 
कहने हैं वो स्थिर करता है इसलिये धर्म अधर्म जीवका कर्तव्य है 
कुछ धर्म, अधर्म दुब्य जुदा पदार्थ नही है। 

( उत्तर ) भो देवाजुप्रिय यह तेरा कहना पदार्थका यथावत्‌ 
ज्ञान न होनेले और श्री वीतरांग सर्वश्देवका जो श्याह्दाद्‌ सिद्धान्त 
उस स्पाद्दाद्‌ सिद्धान्तके कहने वाले शुरुओका उपदेश तेरेकी न मिला 
इसलिये तेरेंकों ऐसा श्रम पड़ा कि धर्म, अधर्म कुछ पदार्थ नही है 
किन्तु धर्म, अधर्म जीवका कर्त्तब्य है। इस तेरे सन्देह दूर करनेके चास्ते 
और त्रिकालदर्शी परमात्माके कथन किये हुए. पदार्थकों प्रति पादन 
करनेके वास्ते, तेरेकी समभाते हैं कि। जो धर्म, अधर्म अर्थात्‌ जिसको 
लौकिकमें पण्य कर्म और पाप कर्म कहते हैं वो घर्म, अधर्तो ऊंच 
गति और नीच गतिको प्राप्त करते हैं और कुछ चलने और स्थिर 
होनेमें सहाय नही देते. किन्तु यह तो फलके दाता हैं, सहायके नहीं, 
क्योंकि देखो जो धर्मके करने वाले पुरुष हैं, उनको वह धर्म ऊंच गति 
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अर्थात्‌ स्वर्गादि फलको देकर खुख और चैमवसे आनन्द रखने चारा 
हैं, ऐसा शब्द प्रमाण अर्थात्‌ शा्रोंले मालूम होता हैं, और लौकिकमे 
प्रत्यक्ष देखनेमें आते हैं, जो कि चक्रवर्ती, बलदेव, बासुदेव, राजा आदि 
सेठ, साहकार नाना प्रकारके छुख भोगते हुये दीखते हैं सो धर्मका 
फल है। और उस स्वर्गादि देवलोकर्म जिसको वेण्णव छोंग विष्णुल्ोक, 
गोलोक, सत्यलोक, बैकुएठ, आदि करके कथन करते हैं, उन छोकोंमें 
पहुंचना और रहना वैमवपन सो तो धर्मका काम है, परन्तु उस ज़गह 
स्थिर करना यह काम अधर्मस्तिकायका है, इसलिये उस जगह भी 
अधर्मस्तिकाय दृब्य है, और जो उस जगह अधर्म अर्थात्‌ पाप रूप कर्म 
को मानेतों खुखके बदले ढुःख होना चाहिये सो ढुखतों उस जगह हैं 
नही, इसलिये है भोले भाई तेनेजों धर्म, अधर्म जीवका कत्तेन्य मान 
कर धर्म दृष्य और अधर्म दृब्यको निषेध किया सो तेरा निषेघ करना 
न वना, क्योकि तेरा धर्म, अधर्म तो सुस्त ठुखके देनेवाला है, और 
चलनेमें अथवा स्थिर करनमें तेरा धर्म, अघर्म कर्तव्य नहीं, किन्तु भरो 
वीतराग सर्वज्ञ देवने जो अपने ज्ञानमें देखाकि जीव और पुद्ुलफे 
चास्ते गति अर्थात्‌ चलना और स्थिति अर्थात्‌ स्थिर करना धर्मस्ति- 


काय अधर्मस्तिकायकाही गुण है, इसलिये धर्म द्ृव्य अधर्म दृब्य 
सिद्ध हुआ | 


४ कालद्रव्य । 


अब चौथा काल दृब्यका चर्णन करते हैं कि निश्चय नय 
अर्थात्‌ निस्लन्देह शुद्ध व्यवहारसे तो काछ दृब्य मुख्य बृतिसे हैं 
नहीं; किन्तु अशुद्ध व्यवहार उपचारसे असदुभूत नय की अपेक्षासे ओर 
मनन्‍्द जिजशासुको समम्ानेके चास्ते और लौकिक प्रचलित सर्यकी गति 
ज्यवहार से काछको जुदा दृब्य कथन शास्त्रोंमें किया है, इसलिए हम 
भी इसकाल दृव्यकों चौथा अजीब दृब्य प्रतिपादन करते हैं; काल 
नाम उसका है. कि नवेकों उत्पादन करे और जीर्णको विनाश करे 
क्‍योंकि देखो सब्ध पुदुगलके विषय नवीन पना अथवा जीर्णपना होनेका 


ट्रप्पासभव-सक्षाकर ] [४६ 


खापयफारी फारण उपचारसे फाल हृष्य है. इसलिए चौथा काल 
ट्य्य कहा। 

( प्रश्ष ) नचीनपना अथवा जोर्णपना होनेका स्वभावतों पुडगलमें 
है तो फिर फाल्फों मानना निष्पयोजन है, प्रमोंकि देखों पुदगल अपने 
स्वसाइसे शी जैले नवीन पर्यायको धारण करता है सैसे ही जीर्ण 
पयिकों व्यय करता एै, फर्योंकि पुट्गल और जीव यह दो हृव्य ही 
परिणामों है, ऐेला श्रोमगवानने कहा है कि, जो पूर्व अवस्थाका विनाश 
जोर उत्तर लबम्धाफा उत्पादन उस्रोका नाम परिणाम है, इसीलिये 
प्रयायिझा उत्पाद और विनाशका होना उस्रोफा नाम परिणाम है और 
ट्रस्यका उत्पाद नथा विनाश नहीं होता है इसल्यि पुदटगलके विपय 
परिणासीयना हुक्का, सो पुदुंगल द्ब्यमे स्वतह ही उत्पाद तथा बिनास 
रूप नवीनतपना अभ्रया जोणंपना पर्वायमें होग्हा है, और दृव्यमें सर्वथा 
इन्पाद सथा बिनास टोचे नहीं, इसछिये काल द्वल्यकों अधिक कहपना 
करना गोरव ह, ध्सल्िये चौथा ट्वत्य मानना तुम्द्दारा ठीक नहीं है। 

( उत्तर ) भो देवानुप्रिय अमी तेरेकों मुल्य और गोण खसहुनूत 
और अलदुभूत फारण और कार्य अपेक्षा की पबर नहीं है, इसलिये 
नेरेकी इनना सन्‍्देह होता हैं, सो तेरा सन्देह निवारण करनेके वास्ते 
बहने हैं, कि दे भोले साई यद्यपि नचीनपना ओर जीर्णपना जो पुदुगर 
का पर्याय है सो पुदुसछके विपय है, तथापि उस जगह निमित्त कारण 
डपयास्ले फालछ दन्य स्थैकिक अपेक्षासे नेमा करके होता है, परल्तु 
अनियमयनेसे नहीं, क्योंकि देखो चम्पक, अशोक, बेला, चमेली, ज्ुुई, 
शुलाव, मोनिया, केवटा. आम, नींबू, नायड्री, जामफलादि, वनस्पतिके 
ब्रिपय पुए्प, फछादि काल होनेसे ही आता है और महा हेमकन 

( शीन ) ( ठण्ड ) मिश्रित शीतल पवनकाल ( ऋतु ) में ही होती हैं, 
अथवा मेत्र ब्रष्टि, घन गरजन तथा विद्युत ( चिजली ) कतूकार 
आदिक कालूमें ही होते है, तैसे ही ऋतु विभाग, बार, कुंबार, तथा 
यीवन अवस्था, तथा पलीता ( बुढ़ापा ) आदि काछ करके ही होता है, 
डत्यादिक व्यवस्थाके चिपय उपचारसे काल द्वव्य ही सहायकारी है, 
छ 


| दच्यातुभव-रलाकर |: 


कदाचित कालकी निमित्त कारण न मानों तो सर्च बस्तु व्यवस्था 
रहिंत हो ज्ञायगी । क्योंकि देखो वसन्‍्त ऋतु आनेकरे विना चन्म्पक, 
अशोक, आमादि वनस्पतिके विषय फल फूलछ आना चाहिये, और 
आऋतुका सी आया पीछा होना चाहिये, तैसे ही वाल अबस्थामें जरा 
और जरा अवस्था चाल होना चाहिण, अथवा योवन अवस्था प्राप्त 
बिना ही गरूक अचस्थामें ही गर्भ धारण करना चाहिये, इत्यादिक 
उपचारसे काल दृव्य निमित्त कारण न मानें तो ढीकिक अपेक्षासे जो 
व्यवस्था हैं, उसकी अच्यवस्था होजायगी, इसलिये अनेक तरहका 
विपरीत होजाय, सो तो देखनेमें आता नही, इसलिए उपचारसे काल 
दृष्य मानना ठीक है, घर्योकति सर्व वस्तु अपने २ काल ( ऋतु ) मर्यादा 
पर होती हैं, ऐसे ही पुदुगलके विपय नवीनपना और जीर्णपनाका 
निमित्त काल है, सो काल एक प्रदेशी समय लक्षण है, सो समयपना 
जो वर्त्तमान वर्ते हैं सो ही लेना, क्‍योंकि अतीत ( भूत ) समयका 
बविनास है, और अनागत ( भविष्यत) समयका उत्पाद हुआ नहीं, रो. 
बत्तमान समय भी अनत्ता हैं, क्योंकि जितना पुद्नल हृब्यका पर्याय है 
उतना ही बर्तमान समय है, यद्यपि सर्च जगह एक समय वर्तें है, तथापि 
कोई अपेक्षासे अनन्तके विषय होनेसे अनन्ता ही कहनेमें आता है । 

( शंका ) एक समय है. तो एक चीज अनन्तके साथ क्यों कर 
रूगेगी ऐसो अन्यमती अर्थात्‌ वेदान्ती शट्डून करता है। 

( उत्तर ) उसको ऐसा उत्तर देना चाहिये कि, हें भोले भाई- 
जैसे तुम्हारे ब्रह्मकी सत्ता एक है और वो सत्ता सर्च जगह है, उसी 
सत्तासे सव सत्तावाले हैं, तेसे हीं काछ की भी एक समय बतंमान है, 
उसी समयसे रब जगह चतंमान ज्ञान छेता । 

( प्रक्ष ) समयतों एक है और पूर्बापर कोटी बिनियुष्त है तो 
आवलिकादी व्यवहार किसरीतिसे होगा, क्योंकि असंख्यात समय 
मिलनेसे एक आवलिका होती हैं। 

( उत्तर ) भो देवालुप्रिय इस चीतराग सर्वज्ष देचका अनेकान्त 
सिद्धान्त हैं सो अनेक रीतिसे शाल्ोंमें कथन हैं सो ही दिखाते हैं, कि- 


द्रम्पालुभव-रलाकर। | हे छ 


देखो। प्रथम नयके दो भेद्‌ हैं, एकतो निश्चय अर्थात्‌ निसन्‍्देह शद्ध 
व्यवहार हैं, दूसरा व्यवहार अर्थात्‌ अशुद्ध ज्यवहार है, सो निसन्देह 
शुद्ध व्यवहार तो परमार्थके साथ मिलता हैं, अशुद्ध व्यवहार छौकिकफे 
साथ मिलता है, तिसमें निश्चय नय अर्थात्‌ शुद्ध व्यवहार करके 
तो एक समय लक्षण रूप काल है, उससे अतिरिक्त कुछ नही । और 
अशुद्ध व्यवहार नय करके आवलिका आदिक की कद्पना है, सो 
असदुभूत कदपना करके छौकिक व्यवहारसे कहते हैं कि, अखंख्यात 
समय मिले तब एक अवलिका होती है और एक करोड़ सढ़सठलाख 
सत्ततर हज़ार दी से सोलह आवलिका (१६७७७२१६ ) होय तव एक 
मुहतं होता है, यदि उच्त' “यथा समय आवली” यह सर्व लौकिक 
व्यवहार करके कहनेमे आता हैं, परन्तु परमार्थ देखेंतों सर्व कव्पना है, 
सो यह समय लक्ष्ण रूप काल पेंतालिस लाख योजन प्रमाण क्षेत्रके 
विषय हैं, और वाहरके जो क्षेत्र हैं उनमें नहीं क्‍योंकि जहां सूर्यकी 
गति हैं तिस जगह ही काल व्यवहार है, यह अधिकार ( विवाह प्रश्नप्ति) 
सूत्र की वृत्तिमें श्री अमय देव सूरी जी मद्ाराजने कहा हैं कि “अद्ित्य 
गतेस्त हयेज कत्वात” कारूका व्यंजक आदित्य गमन सो ज्ञापक हैं 
और चाहरके द्वीपॉके विषय आदित्य अर्थात्‌ सूर्यका गमन-नही हैं उन 
द्वीपोर्में स्य स्थिर है। 

(प्रश्ष) काछतो मलृष्य क्षेत्र मात्रमें ही है और बाहिरके द्वीपोमे 
है नहीं ऐसा तुम्हारा कहना ऊपर हुआ तो चाहिरके दीप और स्वर्ग 
नर्कके विषय कालकी क्योकर खबर पड़ेगी | 

(उत्तर) भो देवाजुप्रिय मनुष्य क्षेत्रकी अपेक्षा करके ही 
नर्क, स्वर्ग आदि सब जगह कालका व्यवहार होता हैं सो समयतो 
दब्य ह आर द्रव्यका परावर्त गुण हे ओर अगुरु लघु पर्याय हैं, इस 
रीनिसे द्रव्य, गुण, पर्याय, छौकिक व्यवहारसे कालकों जानना | 

परन्तु द्गिम्बर आमनावाला ऐसा कहता है कि छोक आकाशके 
विषय जितना आकाश प्रदेश हैं उतनाही एक समय रुपकालका 
भाकाश प्रदेश जितने ही कालके अणु हैं, इसलिये असंल्‍्यात कालका 


च्न 


कट [ द्रच्याजुभव-रल्लाकर | 


अण हैं यदि उक्त' “छोआगास पएसे इक्क के जेठिया हुइक्षिक्ा स्यणाणँ 
राखी मिच कालछाण' असंख दृव्बाणि” इसरीतिसे असँख्याते कार 
अणु शामिल होय तव एक समय होता है, समयसो पर्याय हैं सो 
अणुपना सूर्यमण्डल प्रमि लक्षण निमित्त कारण पायकर इकट्ठा मिले हैं 
तव समय उत्पन्न होता हैं, जैसे चक्र श्रमि निमित्त कारणका जोग होनेसे 
प्रिद्टीके पिण्डका घड़ा उत्पन्न होता हैं, तेले ही इस जगह जान छेना | 

इसके वास्ते श्वेतास्वर आमना वाल इस दि्गसवर॒कों दूषण 
देता है कि जों तुम ऐसा मानोंगे तों छठा असख्तिकाय होजायगा 
क्योंकि जिसमें खन्‍्द, देश और प्रदेश हो उसीका नाम अख्तिकाय हैं 
तो इस जगह भी समय सो खन्‍द और द्विविश्वाग कल्पना रूप देश 
और कान अणु प्रदेश मानोंगे तो विपरीत हो जायगा, क्योंकि अस्ति- 
कायतो सब ज्ञ देव बीतरागनेतो पांच कहे हैं और काल द्वव्यकों अस्ति 
काय न माननेमें श्वेताम्बर और दिगस्वर दोनोकी सम्मति है तो फिर 
काल हुृब्यमे काल अणुमानना अज्ञान सूचक हैं। सों इसकाल हृव्यकी 
विशेष चर्चा देखनी होयतों हमारा किया हुआ “स्थाह्मादाजुसव 
रलाकर'के तीसरे प्रक्षोतस्मे दिगम्वर आमनायका निर्णय किया है 
चहांसे देखों इस जगह श्रन्थ बढ़ जानेके भयसे न लिखा इसरीतिसे 
चौथा काल द्वव्य कहा। 


पुदुलास्तिकाय । 


अब पांचनवा पुद्ढल हृव्य कहते हैं कि जो वस्तु पूरन अथवा 
गरून धर्म होय उसको पुदूगल द्ृव्य कहते हैं, क्योंकि देखो कोई 
एक खन्‍्दके विषय पुदुगल पूरता अर्थात्‌ बढता है, और कोई एक 
खन्‍्दके विषय गलन अर्थात्‌ जुदा होता है, इसरीतिसे ल्ैकिक कालादि 
कारण मिलनेसे होता है, सो यह पुदूगलका स्वभाव है; सो उस 
पुदगलके ४ भेद हैं. एकतो खन्‍्द, २ देश, ३ प्रदेश, ७ परमाणु, सतरो प्रथम 


खल्दका अनस्ता भेद हैं, क्योंकि दो प्रदेश इकट्ठा मिल्ले तो दय प्रदेशी 


जन्द, तीन प्रदेश मिंले तो जिप्रदेशी खन्‍्द, इस रीतिसे यत्वत्‌ खंख्यात 


दृब्यानुभव-रचाकर | ] [५३ है 
प्रदेशी, असंख्यातू प्रदेशी अथवा अनन्त प्रदेशी जान लेना, तैसे ही 
देशपना भी द्विविभागी, त्रिविसागी, लक्षणरूप ज्ञान लेना। 

( प्रक्ष ) खन्दर्में गिना हुआ परमाणु आयकर मिलता है तो 
देश व्यवहार संभवे नही, क््मोंकि तिसका जितना देश करे उतना ही 
देश हो सक्ता है, जैले कोई एक खन्‍्दका आधा २ करे तो उसमे दो 
देश हो, इस रीतिसे तीन विभाग करे तो तीन देश हों, यावत चार, 
पांच, छः, सात, संख्याता असंख्याता अथवा अनन्त तक हो सकता 
है, इस रीतिसे जितना मोदा खन्‍्द होगा उतने मोटे खन्‍्दके 
अनुसार देशकी कद्पना कर सक्त हैं, परन्तु दो प्रदेश मात्र खन्‍्द 
होय तो उसके विषय देश विभाग क्योंकर बनेगा, क्योंकि उसमें तो 
दो परमाणु मात्र ही मिले है, तो उस दो प्रदेशकी कठपना होनेसे 
तो खन्‍्द्‌ परिणामके विषय देश अथवा प्रदेश यह दोका व्यवहार सिद्ध 
होना मुशकिल है, क्योंकि उस दो विभागमें किसका नाम तो देश 
समझे ओर किसका नाम प्रदेश समझे । 

( उत्तर ) भो देवानुप्रिय इस तेरे सन्देह दूर करनेके वास्ते 
सर्वज्दैव वीतरागका कहा हुआ अनेकान्त स्याद्गाद सिद्धान्तका रहस्य 
झुनों कि देश और प्रदेशमे कुछ सर्वथा भेद नही, है क्योंकि द्विविभाग 
और त्रिविभाग आदिक अवयव है. उनको देश कहते हैं, सो वो देश 
दो प्रकारका है एक तो सभंश है, दूसरा निरअ'श है, जो सअ'श है 
उसको तो देश कहते हैं, और जो निरअ'श हैं उसको प्रदेश कहते हैं, 
क्योंकि जो प्रक्रष्ट देश है. उसीका नाम प्रदेश है, इसलिये जिसमें कोई 
दूसरा अ'शन मिले उसका नाम प्रदेश है, इसलिये दो प्रदेशकों भी 
खन्‍्दके विषय दो देश कहते हैं, और प्रदेश भी दो ही कहते हैं, इसलिये 
जो दो प्रदेश हैं उन्होको दो देश कहते हैं, दो प्रदेशी खन्‍्दके विषय 
सअ'श देश न हो किन्तु निरअंश देश होता है, और तोन प्रदेशी 
खन्‍्दके विषय एकतो दो प्रदेशी खन्‍्द्‌ तिसका नामतो देश होता है और 
दूसरा एक प्रदेशी होय क्योंकि परमाणुक्ा आधा२ न होय, क्योंकि 

श्रीचीतराग सर्वेशदेवने परमाणुको अच्छेद तथा अमेद् कहा है, इसल्यि 
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जो दो प्रदेशो देश होंय सो तो सब'श जान लेना, और जो एक 
प्रदेशी देश है सो निरअ'श जान लेना, इस रीतिले सर्व खन्‍्दके विषय 
विचार छेना, क्‍योंकि जितना खन्‍्दका अचयच है उतना ही देश 
कहना, और उतना ही प्रदेश कहना, निसथ|श अवयबको प्रदेश जानना, 
और सअभश अवयवको देश कहना, जो सप्रदेशी अवयवका 
संभव न होय तो निरअ'श प्रदेशी अवयवकों भी देश कहना, 
क्योंकि दो प्रदेश या खन्दके विपय प्रसिद्धपने जानना, अथवा एक 
देश प्रदेश लक्षण रूप व्यवहार तो जहां खन्‍्दरूप परिणमा होय तहां 
तिसकों परमाणु पुज़ कहिये, अथा जो छन्‍्द्पनेके परिणामको नपामां 
और प्रत्येक अर्थात्‌ एकाएकी रहा है तिसको परमाणु कहना । 

इस जगह प्रसंगात्‌ काछकी स्थिति अर्थात्‌ मर्यादा लिखते हैं 
कि एक परमाणु दूसरे परमाणुके साथ मिल्ठे नहीं, अर्थात्‌ खन्दरभावको 
नप्राप्ति होये किन्तु एकाएकी रहे तो जघन्य करके तो एक समय 
काल अकेला रहे, और उत्कृष्टपनेसि अकेला रहे तो असंख्यात काल 
तक रहे परन्तु पीछे खन्दरूप परिणामकों अवश्यमेव पामें, इस रीतिसे 
एक परमाणु आश्रय जान लेना और सर्व परमाणु आश्रय तो अनन्‍्ता- 
काल जानना, ऐसा कोई समय न होगा कि जिसमें सर्च परमाणु 
खन्‍्द पनेके परिणामकों पावेगा। क्योंकि जिस वक्त केवली अपने 
केवल शानसे देखेगा उस चक्त छोकके विषय अनन्ता अनन्त परमाणु 
छुट्टा अर्थात्‌ जुदा २ देखनेमें आवेगा और जो एकाएकी खन्‍्द्‌ रहे 
तो उसकी स्थिति जधन्यसे एक समय और उतकृष्टसे असंख्याता 
कालकी स्थिति होय, क्योंकि पुठ्ल संयोगकी स्थिति असंख्याता 
कालसे अधिक होय नहीं, यह एक काल आश्रय जानना। सर्च काल 
आश्रय तो सर्वकालूकी अवस्थान जानना क्‍योंकि ऐसा फोई काल नहीं 
है, कि जिस काल्‍में सर्व छोक खन्‍्द्से छुन्य होय, इस रीतिका विचार 
सूक्ष्म चुद्धिवालेकी चुद्धिमें स्थिर होगा यह कालकी स्थिति कही । 

अब कालकी मर्यादा इस रोतिसे है, कि परमाणु एकाएकी 
भाषका त्याग करके अल्य परमाणु द्विणुक, त्रिणक आदिकके साथ 


6९) 


उब्यानुभव-रक्ताकर । ] | प८ 


'मिलूकर खन्‍्द भावकों पाया होय तो पीछा पूरवके परमाण भावकी 
पावे अर्थात्‌ एकाएको होय तो जघन्यसे एक्र समय और उत्कृ्से 
असंख्याता काल जान लेना | 

( भश्न ) अनन्त प्रदेशीखन्दके विषय जो परमाण संयुक्त है 
चा अखब्यात काल़तक खन्‍्दके विषय उत्क्ृष्ठपने रहते हैं, तो जब 
खन्‍द भंग होय तथव॒ तिसमेंसे लघ खन्‍द उत्पन्न होता है, तिस छघ 
खन्‍दमें परमाणु असंख्यात काछ तक रहे इस रोतिसे एक खन्‍्दका 
अनन्त खन्‍्द्‌ हो सक्ता है तो उाच अनन्त खन्‍्द अर्थान्‌ प्रत्येक २ 
खन्‍दमें असंख्यात २ काछ तक परमाणुक्री स्थिति होनेसे अनुक्रम 
करके अनन्त कालूका संभव होता है तो फिर पीछे एकाएकीपनेकों 
पाता है, इस रोतिसे अनन्ता कालका अन्तर सभमत्र होता है तो फिर 
आप अखंख्यातकारूका अन्तर क्योंकर कहते हो। 

( उत्तर ) भो देवालुप्रिय अभी तेरेकों इस स्थाद्ाद सिद्धान्तके 
'रहस्थकोी खबर न पड़ो इसलिग्रे तेरेकों ऐसी शुष्क तर्क उठो 
सो है भोले भाई जो इतना काल तक पुदुगलका संयोग रहता होय तो 
तेरी तकका संभव होय, परन्तु पुदुगलका संयोग तो असंख्यात काल 
शुद्धि ही रहे, तदु पश्चात्‌ वियोग अवश्यमेव होय, ऐसा श्रोवोतराग 
सर्वज्ञ देवने केचछ ज्ञानमें देखा सो ही सिद्धान्तोंमें प्रतिपादन किया 
है, सो भगवती, ज्ञाता सूच आदिकरममें इन चीजोंका विस्तार है, मेरे 
प्यास ये सूत्र न होंनेसे पाठ न लिखा । 

( प्रश्ष) परमाणु खन्दके साथ मिला है सो खन्‍्द्‌ बिनास पा्मे 
तो असंख्याता काल उपरान्त पामें हैं, इसलिये यद्द सूत्र चरितार्थ 
हुआ, परन्तु विविश्वित परमाणुकों आश्रित भूत खन्‍्दका वियोग 
होय तो परमाणुकों क्‍या, क्योंकि परमाणु तो खन्‍्दके विषय अथवा 
अन्य परमाणुक्रे खाथ संयोग हुआ है, तिखका पीछा वियोग अखंख्याते 
कालमें होय उपरान्त रहे नहीं परन्तु एकाणुकी परमाणुकेवास्ते क्योंकर 
वियोग करते हो । 

( उत्तर ) भो देवानुप्रिय! हमारा कहना सूत्रके प्रमाणसे है 
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नतु स्वयं बुद्धिसे, क्योंकि देखो “ श्रीवाल्यात्‌ प्रणप्ति” प्रमुख 
सूत्रोंके विषय कहा है. कि, परमाणु खनन्‍्दसे मिले और फिर परमाणु- 
पनेकों भजे तो पीछे उतकृष्टा असंख्यात्‌ काल भजे ( होय )। और 
जो जो परमाणु मिलकर खन्‍्द्‌ हुआ होय फिर उन दोनों परमाणका 
विध्चंस अर्थात्‌ वियोग हो जाय तो फिर उन दोनों परमाणुओंका 
संयोग जघन्यसे तो एक समय और उत्कृष्टपनेसि अनन्ता काल होय, 
क्योंकि छोकके विषय अलन्‍्ता परमाणु हैं, अनन्तादिणुक खन्द है. 
इस रीतिसे त्रिणुक, चतुर्णक, यावत्‌ संख्याता. असंख्याता, और 
अनन्ता इत्यादिक अनेक जातिका खनन्‍्द हैं, सो सर्च अनन्तानन्त 
प्रत्येक २ हैं, तिसके साथ प्रत्येक प्रत्येक उत्कष्टा काल जो मिल्के तो 
तिसका वियोग होता होता अनन्ता काल हो जाय, तिसके बाद 
फिर चिस्नसा परिणमें तब पुद्कछ संयोग होय, इसलिये अनन्ताकाल 
दोनों पस्माणुओंके संयोगका कहा, इस रीतिसे काल स्थिति कही । 
अब प्रसगगतसे क्षेत्र स्थिति भी कहते हैं कि, एक परमाणु 
आकाशका एक प्रदेश रोकता है परन्तु दूसरा प्रदेश रोक सके नहीं, 
क्योंकि जियना बड़ा आकाश प्रदेश है उतना ही चड़ा परमाणु है. 
परन्तु इतना विशेष है कि, आकाशके प्रदेश तो अम्रनर्तिक हैं अर्थात्‌ 
अरुपी हैं और परमाणु प्लर्तिक अर्थात्रूपी हैं, इसलिये दो ०देशका 
समावेस होय अथवा तीन प्रदेशका होय, इस रीतिसे यावत्‌ संख्याता 
असख्याता प्रदेशका उसमें समावेस हो सकता है, तैसे ही खन्‍्द्‌ 
असंख्यात्‌ तथा अनन्त प्रदेशी जान लेना, क्योंकि देखों दो प्रदेशी 
खन्‍्द्‌ जधन्य करके तो एक प्रदेशरमें समाता हैं और उतल्कृएपनेसे दो 
प्रदेशकों रोकनेसे ही तीन प्रदेशी उत्क्ष्टस तोन प्रदेश रोके, इसरीतिसे 
जो खन्‍्द्‌ जितने प्रदेशका होय उत्तने ही आकाश प्रदेश उत्कएपनेसे 
रोके, और जघन्य ते सबके विषय एक हैः प्रदेश कहना | और अनन्त 
प्रदेशी खन्‍द्‌ असंख्यात प्रदेशकों रोके, परन्तु अनन्तकों रोके नहीं 


क्योंकि छोक अकाशका अनन्त प्रदेश है नहीं, इसलिये असंख्यातः 
प्रदेशों रोके हैं | 
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( प्रश्न ) एक आकाश प्रदेशमे अनन्त प्रदेशी खन्दका समवैस 
अथांत्‌ प्रवेश क्योंकर होगा । 

( उत्तर ) भो देवाजुप्रिय:ः आकाशके विषय अवगाहक गुण हैं 
तिस कारण करके जहां एक पुदुगल है वहां अनन्त पुदुगल समावेस 
अर्थात्‌ प्रवेश हो सक्ता है. क्योंकि देखों जैसे एक दीपकके प्रकाशमे 
अनेक दीपकका प्रकाश समाचेश अर्थात्‌ प्रवेश हो सक्ता है। तथा 
जैले एक पारद कर्षके विषय खुबर्ण शताकर्ष समावेस अर्थात्‌ 
समाय ज्ञाता है। अथवा जेसे पानीका चर्तन भरा है उसमे वाल गेरनेसे 
उस पानोमें उस बालूका समावेस अर्थात्‌ प्रवेश हो जाता है, और 
पानी उस वर्तनले बाहर नहीं निकलता। इस रीतिसे पुदुगलका 
ऐसा हो धर्म हैं, तैले ही एक आकाशके प्रदेशरमें अनन्त परमाणु, 
अनन्तह्विणुक यावत अनन्त अनन्ताणुक खनन्‍्द समावेस होता है, क्योंकि 
अपना २ स्वभाव करके रहते हैं। 

( प्रश्न) समग्र छोकके विषय एक खन्‍्दको अवगाहना 
क्योंकर हो सक्ती है। 

( उत्तर ) भो देवानुप्रिय इस पुदुगल द्वव्य खन्दका विचित्र 
स्वभाव है, क्योंकि देखों कोई खन्‍द तो लोकका संख्यातवा भाग 
अवगाह करके रहता है और कोई छोकका अखख्यातवां भाग 
अवगाह ( रोक ) करके रहता है, और कोई एक खन्‍्द्‌ समग्र छोककों 
अबगाहता है। सो वो खन्‍्द्‌ असंख्य प्रदेशों तथा अनन्त प्रदेशी जानना, 
क्योंकि संख्यात प्रदेशी कोई असंख्यात प्रदेशकों रोक सके नही, ऐसा 
“झ्रीप्रशञापना सूत्र” में कहा है, कि कोई एक अनन्त प्रदेशों खन्‍्द्‌ एक 
समयमें सर्व छोककों अवगाह करके रहता है, सो केचलो समुद्‌- 
घ्रातकी तरह जान लेना, सो समुद्घात इस प्रमाणसे करे कि कोई 
एक अचित्‌ महाखन्द विल्सा परिणाम करके प्रथम समय अख॑ं- 
ख्यात्‌ योजन विस्तारसे दूंड करे, दुसरे समय कपाट करे. तोसरे 
समय थानु करे, चौथे समय प्रतर पूर्ण करे, सो चौथे समय समस्त 
छोकमें व्याप कर रहे, पोछे पाचर्वें समयमे प्रतर खंहारे अर्थात्‌ समेटे. 
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छठे समय थानु॒ भंजे, सातवें समय कपाट भंजे, आठवने' समयमें 
दण्ड संहार करके खण्ड २ दो जाय। इसलिये एक चौथे समयमें 
सकल लोकके विषय व्यापी रहता है, इसका विशेष वर्णन 
*आीविशेषावश्यक” में है वहांसे देखो । 

अब किंचित्‌ वौद्ध मतचाछा इस पसमाणुके विषय प्रश्न 
करता है सो दिखाने है । 


( प्रक्ष) अहो जैन मतियों क्या जाम्रतमें स्वप्न एव चरति 
हो सो परमाणुकों निरअश कहना आकाशके पुप्प समान है, क्यों 
कि देखों एक आकाश प्रदेशके चिपयजों रहने चाछा एक परमाणुसो 
उस पसमाणुको ६ प्रदेश को फर्सना होती है, फर्योंकि देखो जिस 
समयमें परमाणु पूर्व दिशाकों फर्से है वो परमाणु उसी समय उसी 
स्वरूपसे पश्चिम दिशाकों कदापि नहीं फर्स सक्ता,; तो दूसरे स्वरूपसे 
फर्ले है, ऐसा अनुभव सिद्ध होता है, क्योंकि जो उसी खरूपसे फर्सेतों 
चट्दिग सम्बन्ध होसके नही, और पदट्दिंग सम्बन्ध छोकमें प्रसिद्ध 
है, क्योंकि देखो यह पश्चिम द्ग्‌ सम्बन्ध, यह पूर्व दिग्‌ सम्बन्ध, यह 
उत्तर दिग सस्वन्ब, यह दक्षिण दिगू सम्बन्ध, यह अधोदिग सम्बन्ध 
यह ऊद्ध दिग्‌ सम्बन्ध, इसरीतिसे सर्व भिन्न २ मालूम होंता है, पटुदिग 
फर्सना परमाणुकोी कह सक्ते नहीं, क्‍योंकि परमाणु निरभअंश है सो 
घट्दिंग सस्वन्ध सिन्न २ क्‍्योंकर बनेगा, हां अलबत्त सभंशके 
विषयतों घट्द्ग सम्बन्ध भिन्न २ होखक्ता है, इसलिये परमाणुको 
निरअंश कहना ठीक नहीं, इसलिये तुम परमाणुकों सअंश मानों 
जिससे षटदिग सम्बन्ध सिन्न ३ फर्सना घट जाय, निरअंशर्में कदापि 
न घटेगी | 

( उत्तर ) अहोबिचेक खझुन्य बुद्धि विचक्षण क्षणिक विज्ञान बादी 
जरा ख्याल तो कर कि तेरा प्रश्ष ही नहीं चनता, और तेरेको तेरे ही 
सिद्धान्त की खबर नहों तो दूसरेसे तक क्‍यों करता है, क्योंकि देणो 
तुम्हारे सिद्धान्तोंमें ऐेसा लिखा है कि शानके सनन्‍्तानके घिषय एक 
क्षणमें कारण, कार्य्य भाव सम्बन्ध बनता है, तो अब तुमको ही चिचार 
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करना चादिये कि पूर्व शान जनकजों क्षण सो तो निरांश हैं, फिर 
उस क्षणमें दो अंश फो फल्पना करता सिवाय उन्मनोंके दूसरा कौन 
फर सक्ता है। फ्पोकि देखों जिस अंश करके कारण सम्बन्ध हैं, तिस 
निरअंश फारण सम्बन्ध फार्य सम्बन्ध बने नहीं और जिस अंशमें 
फाय सम्बन्ध तिस अन्यमें कारण सम्बन्ध चने नहीं, क्योंकि क्षण 
तुग्हाग निरक्षश है. इसलिये उस निरभअ'शर्में कारण, कार्य दो अश 
पल्पना फरना अन्नान सूचक है; इसल्यि तुम्हारेकों तुम्हारे सिद्धान्त 
फो धूयर दिपलाई, तुमने जो प्रक्ष किया उसकी युक्ति ठीक न आई, 
मिथ्यात्वफा तजो रे भाई, तुमने जो प्रश्ष॒ किया उस प्रश्न की तुम्हारे 
गलेमें युक्ति पद्दिगाई, इसका जवाब देना भाई । पर अब दूसरी युक्ति 
और भी खुनों कि जो तुमने परमाणुमें विकल्प उठाया कि निरअश 
आर सत्रश तो तुम्दारा विकल्प नहीं चनता है, फ्योंकि जिस क्षणमें 
परमाणुफों निरकंश देपा थो निरभंध्र देखने की क्षणतो तुम्दारे मतसे 
नए द्ोगई नो फिर तुम्दारा समभंश देखना फ्योककर चना, कदाचित्‌ कहो 
कि स्ंश परमाणुका प्तान हुआ, तो यो सअंश परमाणके शान होने 
की भी क्षण नष्ट द्ोंगई, नो थो सम्बन्ध परमाणुसे होनेका शान किससे 
हुआ। इसरीतिसे जब पूर्व दिशाका सम्बन्ध परमाणुसे हुआतों उस 
पूर् सम्बन्धका ज्ञों ज्ञान वो भी उसी क्षणमें न४ हुआ, इसरीतिसे 
पत्चियम, उत्तर, दक्खिन, अधों, और ऊद्ध जिसका जिस क्षणमे 
सम्बन्ध हुआ उस सम्बन्धका शान उसी क्षणमें नष्ट होगया। और 
चह सम्बन्ध आपसमें विरोधी हैं, क्योंकि देखो निरअंश और समंश 
आपसमें विरोध, ऐसे ही सम्बन्धका विरोध, तैसे ही छमओं दिशाका 
विरोध । इसरीतिसे तुम्दारा क्षणिक विज्ञान चाद होनेसे भ्रक्ष करनाही 
नहा बनता, कदाचित्‌ निर्लज्ञ द्वोंकर उस ध्षाणिक विज्ञानकी सन्तान 
अपेक्षा भी मानों तो भी तुम्दारेकों यथावत ज्ञान न होगा। क्योंकि 
देखो जब तुमको निरांश पय्माणुका जिस क्षणमें शान हुआ उस 
निरभअंश शानकी निरअंश २ ही सनन्‍्तान उत्पत्ति होगी, अथवा जिस 
क्षणमें तुमको सअंश शान होगा, उस समंश ज्ञान की क्षण भी सजश 
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ही अपनी सन्‍्तान उत्पत्ति करेगी, तो फिर सम्बन्धका शान क्योंकर 
बनेगा. अथवा जिस क्षणमें परवेदिंग सम्बन्धका शान होंगां। उस 
पर्वदिंग सम्बन्ध ज्ञानकी जो क्षण उससे उत्पन्न होगी तो पर्वदिग 
सम्वन्ध की सनन्‍्तान उत्पन्न होगी, कुछ पश्चिम दिग्‌ सम्बन्ध सनन्‍्तान 
की उत्पत्तीका ज्ञान कदापि न होगा, पर्योकि देखो छोकिक प्रत्यक्ष 
अनुभव सिद्ध सन्‍्तान उत्पत्तीमें ह्ृष्टान्त देकर दिखाते ६ कि “दिखों जे। 
मनुष्य आदि हैं उनकी सन्तानमें मनुष्य ही उत्पन्न होगा नतुः गाय, 
जैंस, घोड़ा। अथवा गायकी सनन्‍्तानमें गौ आदिकही उत्पन्न होगी; 
कुछ मैंस घोड़ा आदि न होगा। अथवा अन्न आदिक गेहकी सनन्‍्तानमें 
गेहूं ही उत्पन्न होगा, नतु चना, मूंग, उर्द, आदि । इसरीतिसे जो चीज 
है उसकी सन्‍्तानमें वही उत्पन्न होगी यह अनुभव ठोक प्रसिद्ध हैँ 

इसलिये जिस क्षणमें जिस चस्तुका तेरेकों शान हुआ है उस क्षणके 
नष्य होनेसे उस क्षणमें जो सन्‍्तान उटपत्ती मानेगा त्तो उसी चस्तुका 
ज्ञान होगा, नतु अन्य वस्तुका। इसलिये हे क्षणिक वादी तेरा इस 
परमाण्‌ विषयमें घट्दिगू सम्बन्धका प्रक्ष करना तेरें मताछुसार न 
बना इसलिये तेरेको तेरे ही खिद्धात्त और मत की खबर न पड़ी । 
तो इस बीतराग सर्वेज्ष देव त्रिकाल दर्शीके स्थाद्ाद रूप सिद्धान्तका 
रहस्य क्‍यों कर मालूम हो सके। कदाचित्‌ तू कहें कि इस तुम्हारे 
स्थाद्वाद्‌ सिद्धान्तका रहस्य क्‍या है, तो हम तेरेकों कहते हैं कि हैं 
भोले भाई इस सिद्धान्तका रहस्य ऐसा है. कि श्री वीतराग सर्वक्ञ 
देवने अपने केवल ज्ञानले देखा कि जिसका दो टुकड़ा न होय उसका 
नाम परमाणु कहा। इसलिये परमाणुका लक्षण ऐसा कहा कि 
“परमाणु अविभागीयते” उस अविभागमीको निरअन्श भी कहते हैं सो 
वी परमाणु कुछ वस्तु ठहरी तो थो वस्तु जिस जगह रहेंगी तो 
चारों तरफसे अलूबत्ता घिरेगो, क्योंकि देखों आकाशतो क्षेत्र है और 
परमाणु रहने वाला क्षेत्रि है, तो जब परमाणु आकाशमें रहेगा तो 
आकाश डस परमाणुके नीचे ओर ऊपर अथवा चारो दिशासे व्यापक- 
पनेसे रहेगा और परमाणु व्याप्यपनेसे रहेगा, इसलिये उस परमाणु, 
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को छः दिशाका स्पर्श होनेसे कुछ अविभागीपना न मि्ेंगा । इसलिये 
परमाणुको अविभागी अर्थात्‌ निरअ'श कहनेका यही प्रयोजन है कि 
उस्र परमाणुमें से दूसरा विभाग न होय, इस दूसरे विभाग न होनेफे 
अभिप्रायसे उसको अविसागी कहा, कुछ छः दिशाका स्पर्श न होनेके 
चास्ते निरअन्श न कहा, इसलिये छः दिशाका स्पर्श होनेसे भी परमाणु 
निरअबन्श अर्थात्‌ अविसागीं है, उस अविभागीमेसे दूसरा विभाग 
कद्ापि न होगा । इस असिप्रायकों जान, छोड़ अभिमान, तजो क्षणिक 
विज्ञान, लतगुरूके उपदेशकों मान, जिससे होय तेरा कल्याण | इसरीति 
से जो बोध मतवालेने प्रक्ष किया था सो उसका प्रक्ष न बना और 
स्थाह्वाद्‌ मतका रहस्य मेरी बुद्धि अचुसार मैने कहा। 

अब प्रसंग गतसे क्षेत्र अब गाहना की स्थिति भी कहते हैं कि 
जिस आकाश प्रदेशके विषयजों पुद्रलछ हृव्य रहता है सो एक प्रदेश 
अवगाह व संख्य प्रदेश अवगाह अथवा अखंख्य प्रदेश अवगाह जघन्यसे 
एक समय शुद्धि रहे, तिसके वाद एक प्रदेश अवगाह वालातों द्वि प्रदेश 
अवगाहमें मिले और हो प्रदेश अचगाह वाला तीन प्रदेश अवगाहमें 
मिले तो उत्कएले असंख्य काल पीछे मिले, परन्तु अनन्त काल शुद्धि 
एक अवगाहपने रहे नहा; इसरीतिसे उनका स्वभाव है अब अवगाहना 
रहनेका अन्तर कहते हैं कि जो परमाणु जिस आकाश प्रदेश को अब 
गाहक किया होय उस ठिकाने जधन्य करके एक समय और उत्कृष्ठ 
करके संख्यात काछ शुद्धि रहे तिस पीछे दूसरे प्रदेशकी अब- 
गाहना करे हैं इसरोतिसे फिस्ता फिस्ता फिर उस आकाश अप्रदेशके 
विपय असख्याते कालमें आता है क्योंकि आकाशका अखंख्याता 
प्रदेश है। 

(प्रश्ष) मूल भरदेशका त्याय करके दूसरा असख्यातां प्रदेशआकाश 
का है उन प्रदेशोँंकों फरलकर पीछा आय॑ंकर उस मूल प्रदेशकों फर्सना 
करेती अनन्ता कालूका अन्तर संभव है तो असंख्याता काछका अन्तर 
कहते हों इसका कारण क्या है | 

-( उत्तर ) पुद्कछका ऐसा स्वभाव होता है कि असंख्यात काल 
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शुद्धि फिर करके पीछा उस आकाश प्रदेश की अवगाहना करे ऐसा 
भगबती आदि सूत्रोमें देखो । 

अब पुद्दलका गुण कहते है कि जिस करके चस्तु अलकृत 
अर्थात्‌ शोभायमान देखनेमें आबे तिसका नाम वर्ण कहते हैं सो उस 
वर्णवे, ५ भेद हैं स्वेत, रक्त, पीछा, नीला, हरा, कृष्ण, (काला), ये ५ वर्ण 
अर्थात्‌ रछ़् पुद्वलके विषय होते हैं । 

(प्रश्न) आपने ५ वर्ण कहे परन्तु नैयायिक छठा चिचित्र बर्ण 
माने हैं तो पांच ज्योंकर बनेंगे। 

( उतर ) भोदेवाजु प्रिय इन ५ वर्णांका संयोग होने ही से छठा 
विचित्र वर्ण उत्पन्न होता है इसलिये उस छोटे रड्भकों सर्वथा भिन्‍न 
कहना ठीक नहीं, क्योंकि देखों उन पांच रड्डसे ही अनेक रह छुदा २ 
बन जाते हैं, अथवा यह पांच रंग एक चीज में भी भिन्न २ देखते हैं. 
इसलिए वह विचित्न रंग नहीं किन्तु चेही पांच रंग हैं। इसरीतिले 
एक छठा भिन्‍न क्‍या अनेक रंग भिन्‍न २ मानने पड़ेगे तबतो व्यवस्थाही 
न बनेगी । इसलिये ५ रंगही मानना ठीक हैं । 

अब इस पुद्ुलके बिषय दो गन्ध हैं, एकतों खुग़न्ध अर्थीात्‌ 
जो सब छोगोंको भच्छी छणगे, दूसरी दुर्गन्ध अर्थात्‌ सब छोगोंको 
छुरी लगे। 


रस ५ हैं मधुर, (मीठा), आए, (खट्टा), कषायला, कटु (कड़वा), 
विक्त (चरपरा), ये ५ रस हैं । 

(प्रश्ष) आपने ५ रस कहे परन्तु नेयायिक रलूवण ( छॉन ) को 
छठा जुदा रस कहता हैं तो ५ क्‍्योंकर बनेगे। 

( उत्तर ) भा देंवाश्॒पिय नेयायिककों यथावत ज्ञान न होनेसे 
केचल तर्क घुद्धिले कहता है, परन्तु रस ५ हैं, क्योकि देखो लचणको 
छठा रस मानना नहीं घनता, क्योंकि रवण मधुर रसके अन्तरगत हैं 
सो छवणका मधुरपना छोकोर्में आवाछ गेपालादि सबको अजुभव 
प्रसिद्ध हैं, क्योंकि देखे फेई रखेईदार नाना प्रकारफे भेजन 
तथारे करे और लाडू, जछेबी, शीरा, साबुनी, पेड़ा, कलाकन्द, गुल्तव- 
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जामन, खजूरा, फनी, खाजा, आदि न|ना प्रकार की चस्तु बनाये और 
नाना प्रकारके खूब गर्म मसाले देकर सागादि तयार करे और उसमें 
लौन किश्वित भी सागादिमें न गेरे औग उस ग्सोई आदिककों जो 
कोई जीमने वाला जीमें अर्थात्‌ भोजन करे, तो उस भोजन करनेसे 
उसका चित्त प्रसतत कदापि न होगा. और पेट भरके भी न खाय सके, 
यह अनुभव सबको होरहा है, और उस रसोईकों सब छोग फीकी 
कहें इसलिये छौत मीठा हो हैं, और उसके सिवाय मीठा कोई नहीं; 
इसलिये रस पांच ही हैं, छौनकों जुदा रख मानना ठीक नहीं :-- 
स्पर्श--आठ प्रकारका १ कर्कस ( खर्खय ), २ खदु ( कोमल ), 
३ गरू ( भारी ), ४ लूघु ( हछका ), ५ उष्ण ( गम ), ६ शीत (ठण्ड), 
७ सल्निग्ध ( चीकना ), ८ रुक्ष ( लूखा ), ये आठ फर्ख पुद्नलुमें होते हैं, 
सो वर्ण ५, गन्ध २, रस ५, और स्पर्श ८ यह सर्व मिछिकर पुद्नलमे 
२० गुण जानना। सती इन २० गुणोंमेंसे एक परमाणु के विषय ५ गुण 
मिलते हैं सो ही दिखाते हैं, कि ५ वर्ण मेंसे चहिये जौनसा १ वर्ण 
होय, और दो गन्धमे से चहिये जौनसा एक गन्ध होय, और ५ रसमेंसे 
चहिये जौमसा एक रख होय, और आठ स्परशोर्में से ४ स्पर्शतोमिलते 
है नही सो उनका नाम कहते हैं कि एक करकश २ खद़, ३ गुरु 
और ४ रूघु, यद्द चार स्पर्श सूक्ष्म पय्माणुके विषय नहों होते, और 
शोत, उष्ण, स्निग्ध, और रुक्ष, इन चार स्परश!में से भी दो विरोधी 
स्पर्श एक परमाणु में रहे नही, क्योंकि देखो शीतका विरोधी उष्ण 
आर, स्निग्धका विरोधी रुक्ष। इसलिये अबिरोधी दो स्पर्श होय सो 
ही दिखाते हैं कि, शीत और स्तिग्ध होय, अथवा शीत और रुक्ष होय, 
अथवा उच्ण, स्निग्ध होय, अथवा उष्ण और रुक्ष होय । इसीरीतिसे 
एक परमाणु भर्थाव्‌ एक अंश है. उसमें अविरोधी दो स्परस मिले, इस 
रीतिसे एक परमाणुके विषय ५ गुण मिले। और दो प्रदेशी खन्‍्दके 
विषय उत्कृष्ट पनेसि द्स गुण होय । क्योंकि देखो उन दो परमाणुओमें 
मिन्‍न २ दो वर्ण, और दो रस, और दो गन्ध, तथा ४ अविरोधी स्परो 
सो दो दो जुदा २ प्रदेशके विषय होय। यह दस गुण दो पास्माणुका 
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जानना | और तीन प्रदेशी खनन्‍्दके विषय उत्कृष्टपनेले १९ गुण होय 
खो इसरीतिसे १ चर्ण, और १ रस, यह दो गण अधिक होय, बाकी 
ही प्रदेशीमं जो गण कहा हैं उसको मिल्लायकर तीन प्रदेशवाले खन्‍्दमें 
१९५ गण होय। क्योंकि देखों तीन प्रदेशवाक्ले खन्दर्मे गन्धतो प्राय 
करके दो ही हैं, और फर्स सक्ष्म परमाणुमेंसे चार ही होय, इसलिये 
चारह गण होय । और चार प्रदेशी खन्‍्दके विषय उत्कृएसे १४ ग्रण 
होय, क्योंकि चार वर्ण, और चार रस, और वाकीके सब पूर्व उक्त- 
रीतिसे जान लेना । और पांच प्रदेशी खनन्‍्दके चिपय ५ वण, ५ रस, 

२ गन्ध, और चार फर्स, यह सोलह गुण पावे। इसरीतिसे संख्यात 
प्रदेशी खन्‍्द्‌ अथवा असंख्यात प्रदेशी खन्‍्द था अनन्त प्रदेशी खन्‍्द 
जितनीवार सूक्ष्म परिणामपन्रे परिणमा होय तितनों वार उन खन्‍दोके 
विषय उत्कृष्प पनेसि १६ गुण पावे, ओर जघन्यपनेसे तो पहले जो 
पाच गुण एक परसमाणुके विषय कहा है उतनाही अनन्त प्रदेशी 
खन्‍्दके विषय पिण होय, इस रीतिसे सूक्ष्म परिणाम वाले परमाणुमे 
शुण कहें । 

अब चाद्र परिणाम बालेके सो गुण कहते हैं कि जो परमाणु 
बाद्र परिणाममे परिणमें उस परमाणुमे जघन्यसें तो सात २ गुण . 
होय, क्योंकि पांचतो जो सूक्ष्म परमाणुमें कहें हैं सो होय और कर्कश 
वा छुदू, गरु वा छछ, इन चार स्पशंमिं से अधिरोधों दो स्पर्श होय, 
इसरीतिसे बादर परिणाम वाले परमाणुमे ७ गुण पावे, और उत्ह्ृप्ट 
पनेसे २० शुण पावे, इसरीतिसे परमाणुमें गुण कहा । 

अब इनमें पर्याय भी कहते हैं, कि जैंसे एक गुण कृष्ण है तेसे 
ही एक गुण नोलादिक है, सो एक परमाणुमें सर्वथा जघन्यपने 
कृष्ण वर्ण होयतो एक गुण काछा कहिये, पीछे तिससे देशी कालछास 
को दूना काछा कहिये, इसरीतिसे यावत्‌ संख्यात गुणकाला, संख्यात 
गुण काला, अथवा अनन्त ग्रुण काछा चर्ण होय तो एक काला ही 
ड्ुण कहे, परन्तु उसमें जो कमती वा बृद्धि, तरतमतासे होना उसका 
नाम प्योय जानना, इस रीतिसे रक्त पीतादिके विषय जान छेना। 


( प्रक्ष ) गुण और पर्यायके विषय मे भेद क्या है ज्ञो तुम जदा 
कहते हो. शुण कहो चाहे पर्याय कहो ! 

( उत्तर ) शुण ओर पर्यायमें किश्वित सेंद है सो ही दिखाते है 
“सहभाविनों गुण” “ऋरमभाविनों पर्यायः” अर्थ-सदैव सहभावी होय 
उसका नाम शुण है, क्योंकि देखो वर्ण, गन्ध, रस तथा स्पर्श इनकोतो 
ग्रुण कहना, क्योंकि यह सामान्यपने सूर्तिमंत्त द्वव्यसे एक देश सिन्‍्न 
न होय, इसलिये इनकों गुण कहा। ओर जो अनुक्रम करके होय सो 
खदा सहसादी न हीय, इसलिये उसको पर्याय कह्य । जैसे एक श॒ुण 
रक्तादिक होय सो ह शुण रक्तादिककी अवस्थाको निरबुती अर्थात्‌ 
कमतो दहोय, ओर हो गुण रक्तादि त्रिगुण अवस्थासे निरतृति होना, 
इस रीतिसे पूर्व २ अवस्थाको निरवृति अर्थात्‌ नाल और उत्तर २ 
अचवस्थाका आविर्भाव अर्थात्‌ उत्पती होना उसका नाम पर्याय है | 
क्योंकि देखो यह प्रत्यक्ष वनस्पति अथवा सफेद वस्थ आदि्क पर 
रड्टादि कमतो चढ़ती दीखता है सो ही दिखाते हैं। जैसे आम, 
पीपछ आदिकका पत्ता, कॉपछ आदिक निकलतो है उस वक्तमे झुर्ख 
दिखती है फिर चह कॉपल क्रम २ करके छुर्खीतों दूर होती चलो 
जाती है और नीलादि क्रम २ करके बढ़ती चली जाती है। इसी 
रीतिसे जो कोई सफेद वस्त्रको छाल करे चाहें तो उस चस्लकी क्रम २ 
अर्थात्‌ थोड़ी * करके सकेदी तो कम हो जातो हैं और खुर्खों उसी 
रोतिल्ले बढ़तो चलो जातो है यह अठुमत्र लोकोंमें प्रसिद्द है, इसलिए 
क्रम भांवीसों पर्याय और सहभावी सी गुण, सो इस ग्युण पर्यायमें 

किश्व॒त भेद है सो कहा। 

अब पुद्गलका संस्थान भी कहते हैं कि, एक तो गोल संस्थान, 
जँसे गोला होता है। दूसरा चर्तुल संस्थान अर्थात्‌ बलय ( घेरे ) 
का आकार, (३) लम्बा संस्थान अर्थात्‌ दण्डबत, चौथा समचत॒रु॑श 
संस्थान अर्थात्‌ अर्ज तू वरावर, इस रीतिसे खंस्थानोंके अनेक 

भेंद हैं सो अन्य शाल्ोंले जानना, इस रीतिसे & द्रव्य शास्राहसार 


सिद्ध किये। 
छ्‌ 


गुण । 


अब इन छभों हृब्योंके झुण कहते हैं सो प्रथम जीव द्वव्यके 
चार: शुण--१ अनन्त ज्ञान, २ अनन्त दशन, ३ अनःग्त चारित्र, ४ अनन्त 
घीर्य। आकाश द्रब्यके चार शुण--१ अरूपी, २ अचेतव, ४ अक्रिय, 
४ अचगाहना (जगह) दानमुण । 'र्मस्तिकायके चार गुण--१ अरूपी, 
२ अचेतन, ४ अक्रिय, ७ गति सहाब | अध्रमेस्तिकायके चार शुण- 
१ अरुपी, २ अचेतन, ३ अक्रिय, ४ स्थिति सहाय । काल टृव्यके 
चार गुण--१ अरूपी, २ अचेतन, ६ अक्रिय, ४ नया, पुराना चर्तना 
लक्षण | पुदुगल द्व॑ध्यक्रे चार गुण--१ रुपो, २ अचेतन, ३ सक्रिय, 
४ मिलन, विखरन, पूरन, गलन | 


, पयाय । 


अब इन छभों दृब्योंके पर्याय कहते हैं। प्रधम जीच द्ृच्य- 
का चार पर्याय--१ अव्याबाध, २ अनअवगाह, ४ असमूर्तिक, 
४ अगुरु छघु ॥ आकाश दृष्यके ४ पयोय--१ खन्‍्द्‌. २ देश, 5 प्रदेश, 
४ अगुरु छघु। धर्मस्तिकायके ४ पर्याय--१ खन्‍्द, २ देश, ३ प्रदेश, 
४ अगुरु रघु। अधर्मस्तिकायके ४ पर्यांय--१ खन्‍दू, २ देश, 
हे प्रदेश, ४ अगुरु छघु॥ काल द्ृव्यके ४ पर्याय--१ अतीत 
( भूत ), २ अनागत, ( भविष्यत ), ३ वतेमान, ४ अग्रुरु रुघु। 
पुल द्॒व्यके ४ पर्याय--१ वर्ण, २ गन्ध, ३ रस, ४ स्पर्श अगुरु लघु 
सहित। इस रीतिसे छओं दृब्योंके ग्रुण पर्याय कहकर दिखाये, 
प्रथम लक्षणके स्वरूपको जताये, शुण पर्यायवत्व॑ हृ्यत्य॑ सबके मन 
भाये, पाठकगण इस लक्षणका स्वरूप देख मनमे हुरूसाये, चादियोंके 
थाद इस छक्षणमें नसाये, चिदानन्द स्याह्वादके गुण गाये, करके 
अस्यास भिथ्या मोहकों भजाये, पढे जो अन्य सो आनन्‍्दकों पाये 
आगरमका स्घरूप कहा आतम गुणकी छखाये, छोड़े सब श्रमजाऊ 
जन मत ही में धाये, प्रथततो कहा द्वितोष छक्षणके कहनेकों चित्त 
अब चाये, इस रीतिसे प्रथम लक्षण कहा [ 


५ प्ज 


अब दूसर लक्षणका स्वरूप कहते हैं। 

प्रथम लक्षणमें ऐसा कहा था कि “गुण पर्याय चत्व' दृव्यत्व॑? 
सो इस लक्षणमें हमने छझों द्वव्योको सिद्ध किया है। तथा गुण पर्याय 
कहे ओर इन शुण पर्यांयचका जो समुदाय उस्रीका नाम दव्य है, जब 
उसका नाम इृषच्य हुआ तो लक्षण यथावत स्वरूपले मि गया, और 
झति व्याप्ति अब्याप्ती. असम्भवादि दृषण रूप शिट् गया, इसलिये 
दृस्सरा एप्:ण कहनेका भी हमारा चित्त चछ गया, “क्रिया कारित्व॑ 
इृब्यत्व" ये भी लक्षण वन गया। अब इस्हका अर्थ ऐसा है कि जो 
फिया करे सो ही ट्वव्य है, इसलिये क्रिया करनेके घास्ते पेश्तर हृन्योंके 
गुण भीर पर्यायमें साधमंपना और वेंधर्मपना कहकर पीछेसे दन्यॉमें 
फ्रियाका करना चतलावेंगे क्योंकि साधर्म, वैधर्म कहेफके बिना क्रियाका 
चथावत करना हृव्योंमें जिमासखुकों समझना कठिन होजायगा, इस 
'छिये पेश्तर छों द्वव्यॉमें गुण पर्यायका साधर्म और वैधर्मपना कहते 
हैं। साथर्म ता उसकों कहते हैं कि सरीसी क्रिया अर्थात्‌ काम 
करे और यैघर्म उसको कहने हैं-कि जो दूसरेसे भिन्न क्रिया अर्थात्‌ 
काम करे, उसका नाम वैधर्मपना है सो ही दिखाते हैं। कि छझों 
हृष्यॉमें अगुरु लघु पर्याय सो सबमें समान (सरीखा ) है, क्योंकि पट्‌ - 
गुण हानि वृद्धि छभों द्वव्योंमें होती है, इसलिये इस अग्गुरु लघु पर्यायको 
सब हृव्यॉमें सरीखा कहा। आकाश, धर्म, अधर्म, इन तीनों दव्योंके 
नीन गुण, चार पर्याय, समान अर्थात्‌ सरीखें है। और काल हृष्यके 
भी तीन गुण समान हैं अर्थात्‌ सरीखा है। और अचेतन पनेमें 
५ दृब्य समान अर्थात्‌ सरीखा है, एक जीव दृुव्य नही है। और 
अरूपीपनेंमें ५ हल्य खमान, एक पुद्ठल रूपी है। इसरीतिसे इनका 
साथर्मपना कहा। अब जो शुण एक दन्यमें है, दूसरेमें नहीं उसको 
दिखाते हैं और डसीको वैधर्मपना भी कहते हैं, कि चेतनपना जीव 
दृच्यमें है, ५ हृव्य अचेतन (अदीब) हैं। एक आकाश हन्य अवगाहनर 
दान अर्थात्‌ जगह देनेवाछा है। एक धर्मस्तिकाय गति सहाय अथांच्‌ 
जोच पुद्ठछकों चलनेमें सहाय देती है, ५ दूत्योमें सहाय देनेचाला 
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कोई नहीं। एक अधर्स्तिकाय स्थिति करानेमें सहाय देती है, चाकी 
७ द्ृब्य नही । नया पुराना करनेमे एक काछ हृत्य है बाकी ५ दव्य 
नहीं। मिलन, विखरन, पुरन, गलन, एक पुद्ठछ द्रव्यमें है, बाकी 
७ द्रव्यमें नहीं। इसरीतिसे इनका साधर्मी गैधर्मीपना कहा । 

अब ११ बोल करके इनकी जो क्रिया है उसको सिद्ध करते 
हैं। गाथा “परणामी जीवमुता सपणएसा ण्गीवचत किरि आय निश्चका- 
रणकता सच्चगद्‌ इयर अप्पवेसा” अर्थ-निश्वय नय अथीत्‌ शुद्ध 
व्यवहारले छओं दृब्य अपने अपने स्वभावमें अर्थात्‌ परिणामी हैं, परन्तु 
अशुद्ध व्यवहार और लछौकिक व्यवहारले तो जीव और पुद्ठल दोही द्रव्य 
परिणामी दीखें है, और आकाश, धर्म, अधर्म और काल यह चार द्वन्य 
अपरिणामी दीखे हैं। तैसे ही इन छः द्वव्यमें एक जीव इृव्यततों 
चेतन अथात्‌ ज्ञान स्वरूप, वाकीके ५ द्वव्य अजीव अथात्‌ जड़रूप हैं । 
तेंसेही एक पुद्ठछ द्रव्य मूर्ति बन्द अथात्‌ रूप वाला है और ५ द्रव्य. 
अमूर्तिक अर्थात्‌ अरुपी हैं। 

(प्रक्ष) ठुम जो अरूपी कहते हो स्तरों पर्दोधके अभाव को 
कहते हो कि पर्दाथके होते भी अरूपी कहते हो । 

( उत्तर ) भो देवाज्ुप्रिय ! यह तेरा प्रकश्ष करना ठीक नहीं है ; 
जिस वस्तुका असाव है उस बस्तुका तो कुछ कहना ख़ुनना बनता 
ही नहीं क्योंकि जो पदार्थ ही नहीं है, उस पदार्थका रूपी अरूपी कथन 
करना स्रो तो बन्ध्याके पुत्रके अथवा मजुष्यके सींगके समान है।. 
इसलिये पदार्थके अभाव का कहना ही नहीं बनता, और जो तुमने कहा 
कि पदार्थके रहते भी अरूपी कहते हो सो पदाथ है ओर उसको जै 
शास्त्रॉमें अरूपी कहा है इसलिये हमने भी इसको अरूपी कहा। 

( प्रश्न ) तुमने जो कहा कि जैन शास्त्रोंमें अरूपी कहा है इस 
लिये हमने भी अरुपी कहा ; सो यह तुम्हारा कहना तो जैनियोंफे 
खिवाय दूसरा कोई नहीं मानेगा, हाँ अलबता जो कोई युक्ति देओ सो! 
युक्ति बनती नहीं हैं, क्योंकि जो पदार्थ मौजूद है उसको अरूपी कहना 
डीक नहीं और जो तुम अपने पदाथे को अरूपी मानते हो तैसेही हम 
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लोगभी ईश्वर को निराकार अर्थात्‌ अरूपी मानते हैं; फिर तुम्हारा 
खण्डन करना क्योंकर बनेगा । 

( उत्तर ) भी देवाजुप्रिय ! जो तुमने कहाकि जैन शास्त्र का 
चाफय तो जैनी मानेंगे, सो यह कहना तेरा वेसमझका है। क्योंकि जो 
'चीतराग सर्वशदेव त्रिकालदरशी परमात्माने अपने ज्ञानमें देखा है, 
उस देखे हुए पदार्थ को शास्त्रॉमें प्रतिपादन किया है सो उसके 
माननेमें कोई इनकार न करेगा किन्तु मानेही गा। और जो तुमने कहा 
कि जो तुम्हारा पर्दाध मौजूद है उसमें अरूपी कहने की कोई युक्ति नही 
है, यह कहना तुम्हारा बेसमरूका है क्योंकि देखो परमाणुको नैयायिक 
आदि अरूपी कहते हैं और अलुमानसे उस परमाणुकों सिद्ध 
करने हैं। इसलिये जो तुमने कहा कि तुम्हारी कोई ऐेसी युक्ति नहीं 
है कि पदार्थरके रहते अरूपी कहो सो युक्ति तो परमाणुऊे विषय नैयायिक 
की तरह जान लेना, क्योंकि जैसे कार्यकों देखकर कारण रूप परमाणु 
न्‍का अनुमान करते हैं, तैलेही पांच द्वव्यों का भी अचुमान होता है। सो 
हो दिखाते हैं। ज्ञीवका जानादि शुणसे अछ्ठमान चन्धता है कि 
सानादि गण कुछ है, तैलेही आकाशका जगह देना इत्यादि रीतिसे 
सर्व द्रव्योंका अनुमान व॑श्वता है, सो द्वव्यों को सिद्ध तो हम पेश्तर 
कर चुके हैं, इस लिये यह पाँचो द्वव्य अरूपी ठहस्ते हैं। दूसरा जैनके 
“इस स्याह्ाद खिद्धान्तका रहस्य नहीं जाननेसे और छुःख गर्भित, मोह 
गर्भित वैराग्यवालोंके धूम धमाधम मचाने ( करने ) से अच्छे पुरुषों 
की भी खबर नहीं पड़ती, और उस खतपुरुषकी खबर न होनेसे 
विनय आदिक नहीं चनता और विनय आदिकके ही न होनेसे वह सत्‌- 
'पुरुष धर्म के छठायक न समर कर शास्र का यथाबत्‌ रहस्य नही 
कहता, इसलिये मिथ्यात्व मोहनीके ज़ोरसे अनेक तरहके संकटप 
विकल्प उठते हैं। सौ है भोले भाई श्रीवीतराग परमेश्वर त्रिकालद्शी 
ने केवल ज्ञान में जो पदार्थ जैसा देखा तैसा ही वर्णन किया, सो चह 
केवल मानीके फेवर ज्ञानमें तो अरूपी कुछ वस्तु है नहीं, जो उस 
फेवल जानमें ही न दीख पड़ती तो उसका दर्णन ही क्योंकर करते | 


री 
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इसलिये फेयलीके केचछ शानमें तो जो पर्दाथ अर्थात्‌ द्रव्य हैं सो देखने 
आये, इसलिये केवल ज्ञानीके केवल शानमें थे पद्माथ रूपी अथात 
कुछ चस्तु हैं, परन्तु छदुमस्थ अर्थात चर्मह्प्थ्वालेकी ट्रप्टिमे अरूपी है 
ब्योंकि थे चर्म दृष्टि अर्थात्‌ नेत्रोंसे नहीं दीखते इसलिये ये अरूपी है। 
क्‍योंकि देखों और भी एक दृप्टान्त देंते है, जैसे वायु प्रत्यक्ष नेन्रीस 
नहीं दीखती और स्पर्श होने से मालूम होती है कि चायु है. दूसरे जो 
थोगी छोग हैं उनको बायु नेत्रो के बिना यीग क्रिया से प्रत्यक्ष दीखती 
है, तैसे ही इन पाँच द्वव्य अरूपीमे भी जानना, इसलिये जिगासुके 
समभानेके चास्ते और छद्दमस्थके नेन्नोसे न दोखा इस छिये अशुद्ध 
और लौकिक व्यवद्यास्से अरूपी कहा। इस थुक्तिकों मानो, जास्ती 
क्मों तानों, छोड़ अभिमानों, सद्‌ गुरके वचन करो प्रमानों, जिससे 
होय तुम्हरा कल्यानों । 

६ द्रब्यमें ५ द्रव्य प्रदेशवाले हैं, एक काल द्ृव्य अप्रदेशवाला है 
तिसमें भी घमे द्रव्य, अधर्म द्रव्य असंख्यात्‌ प्रदेशवाले हैं, और आकाश 
अनत्त प्रदेशवाला है, और एक जीव असंख्यात्‌ प्रदेशवाला हैं. सी जीव 
अनन्ता है पुदुगल परमाणु अनन्ता है। 

दंद्॒ब्यमे एक धर्म, >अधमें, ३ आकाश, ये तीन द्वव्य तो एक एक द्वव्य 
हैं। और जीव द्वब्य, दूसरा पुदुगल् द्रव्य, ३ काल द्वव्य, यह अनेक हैं । 

( प्रश्ष) तुमने जो तीन द्रव्योकों ती एक एक कहा और तीन 
द्रब्योंकी अनेक कहा इसका प्रयोजन क्या है। 

( उत्तर ) भो देवासुप्रिय ! घम्म, अधर्म और आकाश, ये तीनों 
द्रब्य एक कहनेका प्रयोज्नन यही है कि यह तीनों द्रव्य एक जगह 
जहाँके तहां अवस्थित अनादि अनन्त भांगोसे हैं, जो परदेश जिस जगह 
अवस्थित है. उसी जगह अनादि अनन्त भांगोसे अवस्थित रहेगा, 
और जो जिसको क्रिया है सो बहींसे करता रहेगा, इस अपेक्षासे- 
इनको एक २ कहा। और जीव द्वब्य है सो भव्यसी है, अमब्यमी है, 


कोई जाति भब्यो है, कोई सिद्ध है, कोई संसारी है कोई स्वभावमें है, 
कोई बिसावमें है, इस छिये अनेक कहा [ 
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इसी रोतिसे पुदुगठ और कालमे सी समभ लीजिये, ज्ञान खुधारस 
पीजिये, गुरुले चरनोमे चित्त दीजिये, अपनी आत्माका कल्याण 
कीजिये, इसरीतिसे एक अनेक जानना | 

है द्वच्यमें एक आकाश द्व॒व्य क्षेत्रहे और ८ द्रव्य क्षेत्रिय अर्थात्‌ 
रत्नेवाले हैं, निश्चय नय अर्थात्‌ शुद्ध व्यवहारसे छों द्वव्य अपने २ 
कार्यमें सदा प्रवृत्त रहते है. इसलिये छःओ द्रव्य सक्रिय 
है। परन्छ अशुद्ध व्यवहार छौकिकले तों जोब और पुदुगल दोही 
द्रच्य सक्रिय हैं, परन्तु इनदो द्रज्यमे भी पुदुगल सदा सक्रिय है, और 
जीवद्रव्यतों संसारी पनेमे सक्रिय हैं, परन्तु मोक्ष दशा अर्थात्‌ सिद्ध 
अचस्थामें अक्रिय है। वाकीके चार द्रव्य लौकिक व्यण्हारसे अक्रिय हैं। 
निश्चय नय अर्थात्‌ शुद्ध व्यवहार दृव्यार्थिक नय अपेक्षासे तो छओं द्रव्य 
नित्य हैं, परन्तु पर्यार्थिक्‌ नय उत्पाद व्ययकी अपेक्षाले छओं द्वब्य 
अनित्यभी हैं, परन्ठ अशुद्ध व्यवहार छोकिकसे जीच औरपुद्गछ दोही 
दत्य अनित्य हैं, प्योंकि जोवतों चारगतिके कर्म सयोगसे जन्म, मरण 
आदिक विभाव दुशार्मे अनेक खुख दुःख भोगता है, इसीलिये अनित्य 
है, ऐसेद्वी पुदूगलकों जानों, इसीलिये इन दोतों द्वव्योंकों अनित्य कहा, 
बाकीऊँ चार द्रव्य ईन्की अपेक्षासे नित्य है, परन्तु छभों द्रव्य उत्पाद 
वयध्रु बपनेमें सदासर्वदा सर्व्य पदार्थ परिणामीपनेमें परिणमे हैं। 

इन छल द्ृब्यॉमें एक जोच दृब्य कारण है, और पांच अकारण है। 
कोई २ पुस्तकें ५ द्रव्यकों कारण और जीव दुष्यको अकारण कहा 
है सो पाँच दुश्यका कारण पना युक्तिसे खिद्ध नहीं होता है, क्‍योंकि 
पांचों द्रव्य अजीब हैं, इसलिये कारण नहीं बन सक्ते | और बहुत 
जगह सिद्धान्नोमें जीवकों कारण कहा है, इसलिये जीव कारण है 
और ५ अकारण हैं | 

इन छभो द्र॒व्योंमे एक आकाश द्रव्य स्व व्यापो है, और पांच 
द्रव्यकोक व्यापो है । 

निश्चय नय अर्थात्‌ निस्लन्देह शुद्ध व्यवहारसे तो छओों द्रःयकर्ता हैं। 
और अशुद्ध व्यवहारसे एक जीच द्रव्य करता है, बाकी ५ द्वच्य अकर्ता 
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है। क्योंकि लौकिकर्में जीव द्रव्यकाहो सच फर्चन्य दीखता है, इसलिये 
जीवको कर्त्ता कहा; परन्‍्तु वुद्धि पूर्वक शुद्ध व्यवहार्से छक्नों द्रन्यही 
अपने २ परिणामके कर्ता हैं, और अपनी २ क्रिया कर रहे हैं, और 
अपनी क्रियाकी छोड़कर दूसरी क्रिया नहीं करते; पर्योकि देखो सर्च 
इब्य एक क्षेत्र रहते हें और कोई किसीमें मिलता नहीं, जो अपनी २ 
परिणामकी क्रिया न करते तो सर्व द्रव्य एक होजाते; सो सर्च द्रव्य 
अपने २ परिणामले अपनी २ उत्पादवय ध्रु वक्री क्रिया सदाखव द्वन्य 
कर रहे हैं, इसी लिये श्री वीतराग सर्वज्ञ देवने क्रिया कारित्व' द्रव्यत्वा 
फ़हकर समभाया | भव्य जीवॉको यथावत बीध कराया, शास्त्रके अजु- 
वार किंचित्‌ स्वरूप हमनेभी जताया, इसीलिये क्रिया कारित्व' द्रव्यका 
क्षण ठहराया, अब तीखरे लक्षण वर्णन करनेका मौका आया, इसजैन 
अर्मका रहस्य कोई विरकेने पाया, इसके बिना दूसरो जगह मिथ्यात्व 
प्रोह छाया, जैनधर्मके रहस्य विना कुशुरुओंने घक्काघुम मचाया, केचछ ; 
एक्वपेट भरना मनुष्य जन्सकों गाया, दृब्य अनुसव र्लाकए किंचित्‌ 
पैंने छिखाया, दुःख गर्भित, मोह गर्भित साधुबने परन्तु साधुपन न 
दिखाया, द्रष्टिराग बांध भोले जीवोंकों छड़ाया, वास्ते वहुमानके कद्वाग्रह 
मचाया, समकित न रूगी हाथ वहुत संसारकी वधाया, इसरीतिसे 
दूसरे लक्षण का वर्णन किया । 


तीसेरे लक्षणका स्वरूप । 


अब तीसरे छक्षणका वर्णन करते हैं। “उत्पादवय धवचयुक्त 

द्ब्यंत्वं” उत्पाद नाम उपज, चय नाम विनाश होय भूच नाम स्थित 
रहे, यह तीनोंबात जिसमें होय उसका नाम द्वव्य है, सो इस उत्पाद, 
वय भव, दिखानेके चास्ते पेश्तर आठ पक्षका स्वरूप कहते हैं सो 
आठ पक्षोंके नाम यह हैं १ नित्य, अनित्य, ३ एक, ४ अनेक, ५ सत्य, 
६ अखत्य, ७ वक्तव्य, ८ अवकब्य। इसरीतिसे नाम कहे, अब इन 
आठो पक्षोंकी छओ द्वव्योंके ऊपर जुदा २ उतारकर दिखाते हैं। 
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नित्य--अनिल | 
प्रथम नित्य, अनित्य पक्षका खरूप कहते हैं। जीव द्वृष्यका चार 
जुण और डर पर्याय नित्य हें, एक अगुरु रूघु पर्याय अनित्य है, आका- 
शास्ति कायका ४ शुण एक पर्याय अयाँत्‌ खन्दछोक अलोक प्रमाण 
नित्य हैं। देश, प्रेरेश, अगुर छघ ये तीन पर्याय अनित्य हैं। धर्म॑स्ति 
कायका चार ग्रुण एक पर्याय नित्य है, देश, प्रदेश, अगुरु लघु, ये तीन 
“पर्याय अनित्य हैं। अधर्मरित्र कायका चार शुण ओर एक पर्याय 
'नित्य है देश, प्रदेश, अगुरु लघु, तोन पर्याय अनित्य है। कार द्वव्यक्े 
चार गुण नित्य हैं, पर्याय चारोंही अनित्य है। पुद्ठल द्वव्यका चार 
शुण नित्य है, पर्यायचारोंही अनित्य हैं। इसरीतिसे नित्य, अनित्य 
पक्ष छआओ द्व॒ब्योंमें कहा और इस नित्य अनित्य पक्षले उत्पाद और 
विनासका किंचित्‌ अभिप्राय कहा। 
एक---अनेक । 
अब एक अनेक पक्षमी छों द्वब्योंके ऊपर उतारकर दिखाते हैं, 
“कि जोव द्वव्यमें जीवत्व अर्थात्‌ चेतना लक्षणपत्रा तो एक है, और 
जोवमें ग्रुण अनेक, पर्याय अनेक, इसरोतिसे अनेक हैं, अथवा जोच 
अनन्ते हैं, इसरीतिसे भी अनेक हैं, इसलिये जीवमें एक, अनेक पक्ष 
हुआ। इस एक अनेक पक्षकों सुनकर जिज्ञाछु प्रश्न करता है सो 
फकिंचित्‌ प्रक्षोत्तर दिखाते हैं । 

[ प्रक्ष] जो तुम एक पक्षले जीवकों समान कहोंगे तो वेदान्त 
मतका अद्वैत वाद सिद्ध होगा,फिर जैन मतकानाना (अनेक) मानना न 
बनेगा दूसरा और भी खुनोंकि प्रत्यक्ष, आगम, अनुमान प्रमाणले जीवोंकी 
व्यवस्था जुदी २ दीखती हैं, फिर एक पक्षसे एक सरीखाकहना क्योंकर 
चनेगा, क्‍योंकि हुदी २ व्यवस्था दीखती है, कि एक जोवतो शुद्ध पर 
मात्मा आनन्द्मयी ; जन्ममरण दडुःखले रहित सिद्ध अवस्थामें विराज 
मान है, दूसरा ससारी जीव कर्मके वसमें पड़ा हुआ जन्म,मरण करता 
है; उस संखारी जीवमें भी कोई नरकमें: कोई स्वर्गमें, कोई त्रियंचमें, 
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कोई मलुष्यमे, नाना प्रकारके खुख अथवा दुःख भोगते है;. इस रीतिसे 
आगम, अनुमान, प्रत्यक्षादि प्रमाणोंसे अनेक व्यवस्था द्वोस्ही टै, फिर 
तुम्हारी एक पक्ष क्योंकर घट सक्ती है। 

[ उत्तर ] भो देचालुप्रिय जो तुमने अत मतबादीके मध्ये कहा कि 
उसका अद्वेतवाद्‌ सिद्ध हो जायगा, सो वह अह तबादी तो एकान्त 
करके एक पक्ष को लेता है, इसलिये उसफा अह्वत सिद्ध नहीं होता, 
और उसका खण्डन मण्डन स्थाहादानुभवरलांकर" दूसरे पनश्षके 
उत्तरमे बिस्तारपूर्वक है वहांसे देखो | और श्री वीतराग सर्वेनदेवका 
कहा हुआ जो जिनधर्म उसमे कहा हुआ स्याहाद सिद्धान्त अर्थात्‌ 
एकान्त पक्षको छोड़कर अनेकान्त पक्ष अड्जीकार है, इसलिये एकपक्षमी 
चनता है और अनेक पक्षमी वनता है: दूसरा जो तुमने तीन प्रमाण 
देकर जुदी २ व्यवस्था वताई, उसमे तुम्हारी चुद्धिमे यथावत् जिन 
आगमके रहस्यकी प्राधि नही हुई, अथवा सत्य उपदेश दाता शुरुकी 
सोहबत तेरेकों नहीं हुई, इसलिये तेरेको ऐसी तक उठी, और एक पक्ष 
समभूमें नहीं आई, सी अब तेरेकी इस स्याह्ादका रहस्य समभाते हैं 
सो तूं समर, कि निश्चय नय अर्थात्‌ निःसन्देह शुद्ध व्यवहार करके 
द्रव्यार्थिक नयगमनयकी अपेक्षासें सर्च जोब सिद्धके समान हैं, जो: 
सर्वेजीव एक समान न होते तो कर्मक्षय करके सिद्धभी कदापि न 
होते, इसलिये सर्व जीवकी सत्ता एक है। जो तुम ऐसा कहो कि सर्च 
जीवकी सत्ता एक है तो अभव्य मोक्ष क्यो नही जाय । इस तेरी शंका 
का ऐसा समाधान है कि--अभव्य जोबका कर्म चीकना अर्थात्‌ पलटन 
स्वभाघ नहीं, इसलिये वो मोक्ष नहीं जाता, परन्तु आठ रुचक प्रदेश 
सत्रे जीवोंके मुख्य हैं, उन आठ रुचक प्रदेशोंमें कर्मका संयोग नही 
होता स्रो वे आठ रुचक प्रदेश सबके निर्मल होते हैं, चाहे तो भव्य होय 
और चाहें अभब्य होय, इसलिये उन आठ रुचक प्रदेशोंकी अपेक्षासे: 
027९6 निसन्देद् शुद्ध ब्यवहारसे द्वव्यपनेमे भष्य और असब्य" 
स्ेको सिद्धंके समान मानता है। दूसरा और भी खुनोंकि सर्व जीव 
चेतना लक्षण करके एक सरोखा है, इसलिये एक, अनेक पक्ष जीवमे- 
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दिखाया, तुम्हारे श्रमकों मिटाया, किंचित्‌ स्थाह्माद्‌ का रहस्य दिखाया, 
इसके बाद आगेके द्वव्योमे पक्ष उतारनेकों चिन्त चाया | 

ऐसेही आकाश द्रब्यमे अवगाहना दान शुण और खन्‍्द्लोक, 
अलोक प्रमाण एक है, देश, प्रदेश अनेक है, अथवा पर्याय- 
अनेक हैं । 

ऐसेही धर्मस्तिकायमे चलन सहाय आदिक गुण करके अथवा 
लोक प्रमाण खन्‍्द्‌ करके तो एक है, और देश प्रदेश करके अनेक हैं, 
शुण करके अनेक हैं, अथवा पर्याय करके अनेक हैं, इसयीतिसे 
अनेक हैं। 

ऐसेही अधर्मस्तिकायमें स्थिर सहाय गुण करके एक है, अथवा 
लोक प्रमाण खन्‍द्‌ करके एक है, देश, प्रदेश करके अनेक हैं, अथवा 
गुण अनेक हैं, पर्याय अनेक हैं, इसरीतिसे अनेक हैं । 

ऐसेही काल द्रव्य, वत्तंना ऊक्षण करके तो एक है, परन्तु गुण 

. अनेक है, पर्याय अनेक हैं। 
द ऐसेही पुद्ल द्वब्यमे पुद्छ पना अथवा मिलन, विखरन गुण 
अथवा .परमाणुरुप करके तो एक है, क्योंकि पुद्कलमे पुत्वलपना और 
परमाणुपना सवबमे एक सरीखा हैं,इसलिये एक है, परन्तु गुण अनेक है 
और पर्याय अनेक हैं, अथवा परमाणु अनन्त है, इसरीतिसे अनेक है। 
छआं द्र॒न्योंमें इसरीतिसे एक, अनेक पक्ष कहा, अब सत्य, असत्य पक्ष 
कहनेकों दिल चहा | 


संतद्य---असत्य |--- * 


छआओं द्रव्योकी स्वयद्वब्य, स्वय क्षेत्र, स्वयकारू, स्वयभाव 
करके ताँ सत्यता है, परन्तु परद्वव्य, परक्षेत्र, परकाल, परभाव करके 
असत्य है, सो प्रथम इन छओ द्व॒ब्योंका स्वयद्व॒व्य, छ्षेत्र, काठ; भाव 
दिखाते हैं कि किस किस द्वव्यका कौन द्वव्य, कौन क्षेत्र, कौन काल, 
कौन भाव है। जीद द्वव्यका स्वय द्वव्य जो गुण पर्यायका भाजन 
अर्थात्‌ सघूह। और जीव द्वव्यका स्वय क्षेत्र एक जीवके असंख्यात्‌_ 
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प्रदेश, और जीव द्र॒ब्यका स्वयकाल पट्गुण द्वानि, वृद्धि, अगुर रुघु 
“पर्यायका जो फिरना वो काल है, जीवका स्वयभाव क्षानादि चेतना 
लक्षण मुख्य गुण है. सो ही स्वभाव है। ऐेसेद्दी आकाश द्रव्यमें स्थय 
द्ब्य जो शुणपर्यायका भाजन सो ही स्वय द्रव्य है, और स्वय क्षेत्र जो 
लोक, अलोकके अनन्त प्रेदेश, और स्वयकाल सो अगुरू रघुका 
पफिरना, और रुवय भाव जो अब गाहना दान शुण। इसी शोतिसे 
धर्मस्ति कायका स्वय द्रव्य जो ग्रुण पर्यायका सम्रह, स्वय क्षेत्र 
अखंख्यात प्रदेश, स्वयकाल अग्रुरु रूघु, स्वयभाव चलन सहाय 
मुख्य गुणवीही स्वभाव हैे। ऐसे ही अधर्मध्ति कायका जानलेना | 
काल द्व॒व्यका स्वय द्रव्य गरुणपर्यायका सम्रह, खय क्षेत्र एक समय 
मात्र, खयकाल अग्गुरु ल्घुका फिरना है, खयभाव जो मुख्य शुण- 
वर्चना लक्षण। ऐसे ही पुदुगल द्वब्यका स्वय द्रव्य शुणपर्यायका 
समूह, स्वय क्षेत्र परमाणु, स्ववकाल अग्ुरू रूघुका फिरना है, 
स्वय स्वभाव जो मुख्य गुण मिलन विखरन। इस रीतिसे छओं क्‍ 
द्रच्यमें द्रव्य, बैत्र, काठ, भाव कहा। सो स्वय द्रव्य, स्वयक्षे त्र, 
स्वयकाछ, खयभाव करके तो सत्य हैं | और परदव्य, परक्षेत्र,परकाल, 
परभाष करके असत्य हैं । जो स्वयं करके सत्य और पर करके असत्य 
न होय तो दूखरा द्रव्य न ठहरे, और कोई कार्य भी न होय, इस- 
लिये स्वय करके सत्य और पर करके असत्यता अवश्यमेव 
पदार्थमिं है। और इस सत्य असत्यके होने ही से छुदा पदार्थ छहरता 
है, इसीलिये वेदान्तीका भद्देत नहीं हहरता है। इस रीतिसे सत्य 
असत्य पक्ष कही । 


चक्तव्य---अवक्तवय । 

अब वक्तव्य, अवक्तन्य पक्ष कहते है कि जो वचनसे कहतेमें 
आबे सो तो चक्तव्य है, और जानेतो सही परन्तु वचनसे नहीं कह 
सके सो अवक्तन्य है। सो इसका वर्णन तो हमने स्थाद्ाद्‌ अनुभव आदि 
कई भ्रथोंमें किया है, परन्तु युक्ति यहां भी दिखाते हैं। जैसे 


। > कस 
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किसी चतुर पुरुषकों भूख रूग रही है, उस वक्त उसको कोई अच्छे २ 
भोजनके पदार्थ थालमे परोसके आगे रक्खे और उससे कहे कि आप 
भोजन करो, तब वो पुरुष उस पदार्थमेसे दो, चार, दस कवर-आरास 
खाय चुके उसवक्त वह जिमाने वाछा पुरुष पूछे कि आपने जो पेश्त- 
रका कवा (कवर्छ) (आस) (कौर) लिया था उसका जो खाद रखना 
इन्द्रो अर्थात्‌ जिहासे मालूम हुआ है सो हमको ज्यों कात्यो 
छुना दीजे, तव वो पुरुष उस भोजनमे खट्टदा, मीठा, सलौना, 
अथवा कषायला, कड़वा, फीका आदि अच्छा बुरातो कहेगा, परन्तु 
जो उसकी जिहाने उस भोजनमे यथावत्‌ जाना है सो कह नहीं 
सक्ता, यह अनुभव हरणक पुरुषकों है, सो जो खट्टा, मीठा, 
सल्येना आदि वचनसे कहना सोतो वक्तव्य है, और जो रखना 
इन्द्रोने स्वाद जाना और कहनेमे न आयासो अवक्तव्य है। इस रीति 
की युक्ति संसारी विषय आनन्द्मे अनेक तरह की हैं परन्तु श्रथके 
बढ़जानेके भयसे विस्तार न किया। इस रीतिसे वक्तव्य, अवक्तब्य 
कहकर आठ पक्ष पूर्ण किया, भव्यजीवोंके वास्ते अंधेरे घरका 
दिया करदिया ; आत्मार्थियोंने अमीरसपिया, चिदानन्द्‌ जान यह 
शुद्ध मार्गकोी लिया। 

( प्रक्ष) आपने जो “उत्पादवय, ध्युव युक्त' इति द्वव्यत्व” ऐसा 
लक्ष्ण कहाथा सो उसकातों प्रतिपादन न किया और नित्य अनि- 
तव्यादि आठ पक्षका वर्णन लिखाया और लक्षणका प्रतिपादून किचित्‌ 
भी न आया, तो रक्षणका नाम क्योंकर लिखाया। . इसलिये इस 
अधथर्में प्रकरण विरुद्ध दृषण होगा, और जिजास्ु को यथावत 
चोधसी न होगा। 

( उत्तर ) भो देवालुप्रिय अभी तेरेको द्वव्याजुयोगके जानने चाले 
डपदेश दाता यथावत न मिलते और डुःख गर्मित, मोह गर्भित वैराग्य 
वाले पुरुषोंके संगले राग, रागिनी, ढाक, चौपाई, चरित्र आदि झुने, 
अथवा ज्ञों कि गुरूकुलबास विना आत्म अल्ञुभव झुन्य अपनी 
बुद्धिकी तीक्षणतासे स्थाद्ाद सिद्धात्कके अज्ञान कई इस काठमं 
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उष्याहुयोग को ऊंट पटांग कथनी करगये हैं, ऋथोमे श्रम जाल भर 
गये हैं, कितने ही विचारोंकों ढुबदू' (सन्युख) भी सममायकर त्याग 
पत्चजानसे श्रष्टकर गये हैं, सो ऊपर लिखित पुरुषोंकी वा श्र॑थोंकी 
खुहवतसे तुमको ऐसी शंका हुई कि प्रकरण विरुद्ध होगा, सो तुमने 
प्रक्ष कर जताया, और हमारे अभिप्रायकों किंचित्‌ भी न पाया, 
सोतेरा सन्देह दूर करनेके वास्ते किंचित्‌ प्रयोजन कहते हैं कि 
है भोले भाई हमारा अभिप्राय ऐसा है कि जिशासुको थोड़ेमें यथा- 
चत ज्ञान होना सुशकिल जानकर विशेष समभानेके वास्ते इन आठ 
पक्षींकों सामान्य रूपले कह्ा। और इनका विस्ताररुप दिखावेंगे, जब 
जिज्ञासु इन वातोंको समझ लेगातो उत्पाद, चय, भव, लक्षण द्रव्प्कः 
यथावत जान लेगा, इसलिये इस गन्धमें प्रकरण विरुद्ध दृषपण नहीं 
आता। और इन आठ पक्षोंका किंचित्‌ विस्तार करके इन पक्षोमें 
जो लक्षण हमने कहा है उसको डतारकर दिखायेगे, तव इस 
तुम्हारी प्रकरण विरूद्ध शंकाका छेश भीन रहेगा । अब इन आठ 
'पक्षोंका ही किंचित्‌ विस्तास्से वर्णन करते हैं। 


नित्य अनित्य पक्त । 

प्रथम नित्य, अनित्य पक्षते चौभमंगी उत्पन्न होती है, सो उस 
चौमंगीका पेश्तर नाम छिखते हैं कि वे चारभांगा इस टीतिसे हैं। 
भथम भांगा अनादि अनन्त है, दूसरा भांगा अनादि खान्त है, 
तीखरा सांगा स्ादी खान्‍्त है, चौथा भांगा सादी अनन्त है, इस 
रीतिसे चारों सांगोंका नाम कहा | अब इनका अर्थ कहते हैं, कि 
अनादि अवन्त उसको कहते हैं कि जिसकी आदि भी नहीं और 
अन्त भी नहीं । और अनादि सान्त उसको कहते हैं कि जिसकी 
आदितो है नहीं, और अन्त है। खादी सान्‍त उसको कहते है. कि 
जिसका अन्त भो है और आदि भी है, सादी अनन्त उसको कहते हैं, 
कि जिसकी आदि तो है और फिर अन्त नहीं। इस रीतिसे इन 
"चारों भांगोका नाम सांकेत और छौकिक मिला हुआ है। 


दि 


इन चारो भांगोको प्रधम जीव द्वव्यमें दिखाते हैं | जीवमें शानादि 
शुण सस्वाय सस्वन्धले अनादि अनन्त है, और नित्य है, और कोई 
अपेक्षासे जीचमे शानादिक गुण सादी सान्‍त है, और कोई अपेक्षासे 
जीवमें ज्ञानादिक गुण सादो अनन्त हैं, परन्तु अनादि खांत भांगा है 
नहीं। दूसरी रीति और भी है कि सर्व जीवोंकी अपेक्षासे तो 
जीवमे कर्म अनादि अनन्त है, और भव्य की अपेक्षासे कर्म अनादि 
खान्त है, और चारगति अर्थात्‌ देवगति, मनुप्यगति, त्रियंचगति और 
नर्कंगति, इसकी अपेक्षा करें तो कर्म सादी सान्‍्त है। फ्योंकिदेखों 
जीव शुभ कर्म, अशुभ कर्मके ज़ोरसे ही जन्म. मरण करता है, इसलिये 
खादी सात्त है, और जो जीव क्रम से मुक्त अर्थात्‌ छूटकर मोक्षमें प्राप्त 
होता है थों ज्ञीव सादी अनन्त भागेसे है, क्‍योंकि मोक्षमें गया 
उसकी आदि है, फिर कभी संसारमें न आवेगा इसलिये अन्त नहीं 
फिन्तु अनन्त है। इसरीतिसे जोवमें चौस'गी कही । 
अब धघर्मस्ति कायमें चौभगी कहते हैं । धर्मस्ति कायके चार 
गुण और लोक प्रमाण खन्‍्द ये पाँच चीज़ अनादि अनन्त है, और 
अनादि सान्‍्त भांगा इसमें नहीं है, देश, प्रदेश, अगुरुलघु,ये सादी सान्‍्त 
भांगेसे हैं, और सिद्ध जीवसे धर्मस्ति कायके जो प्रदेश लगे हुए हैं. थे 
सादी अनन्त भांगेसे हैं; यह चार भांगे कहे। इसीरीतिसे अधर्मस्ति 
कायमें और आकाशमें सी समझ लेना। पुद्रलमे चार गुण अनादि 
अनन्त है; और पुद्कछका खन्‍्द्‌ सर्व सादी सान्‍्त भांगेसें है, दो भांगे 
पुद्ठलमें बनते हैं नहीं। काल द्वव्यमें चार गुण अनादि अनन्त हैं, और 
'पर्यायमें अतीतकाल अर्थात्‌ भूतकाऊ अनादि सान्‍्त है, वर्तमान काल 
सादी सान्‍त है, अनागत अर्थात्‌ भविष्यत काछ खादी अनन्त है, इस 
रीतिसे इन छभो द्व॒व्यॉमें चौमगी कही | 
अव द्व॒च्य, क्षेत्र, काछ, भावमें चौम'गी कहते हैं, सो जोब द्रव्य 
, अर्थात्‌ गुण पर्यायका भाजन समूह रूप अनादि अनन्त है, जीव्र॑च्य 
का स्वय क्षेत्र अर्थात्‌ असंख्यात प्रदेश सादी खान्त है, क्योंकि उन 
अदिशोर्में आकुश्धव, प्रखाग्न गुण है, इसलिये सादी सानन्‍त कहा, सो भी 


पक 


संसारी जीवकी अपेक्षा और उद्वत्तन न्याय कस्फे ( उद्वरत्तेन स्याय 
उसको कहते हैं कि जैसे पानीका बर्तन चूल्देंफे ऊपर चढ़ाय नीचे अश्नि 
जछावे उस अशप्निक्रे झोस्से यो पानी उस वरत्तनर्में नोब्रे ऊपरको 
घूमता है) मिथ्यात्व अर्थात्‌ अतान रुप कार्मबन्ध अज्निसे जीवको 
प्रदेश फिय्ते हैं, और चौरासी छाख जोबा योनिक्री अवेक्षासे 
आकुचन ( कम होना ) प्रसारन ( बढ़ जाना ) इस अपेक्षासे सादी 
सात्त है, परन्तु सिद्ध ध्े चमें सिद्ध जीचॉको अपेक्षासे जो सिद्ध जोवेकि 
प्रदेश है सो स्थिरी भूत होनेसे सिद्ध जीव क्षेत्रमें यह भाँगा नहीं बनता । 
और जोव द्वष्यका सवयकाल अर्थात्‌ अगुद रूघुपयोय ऋण्के तो अनादि 
अनन्त है, परूठु उत्पाद वयको अपेक्षा करें तो जीच द्वव्यका स्वकाल 
सादी खान्‍्त है। जीव द्वव्यका स्वयभाव अर्थात्‌ णानादि झुत्य गुण 
समवाय सस्वन्धले तों अनादि अनन्त है, परन्तु सर्वजीवकी अपेक्षा 
और लौकिक अशुद्ध व्यचहार तिरोभाव आविर सावकी अपेक्षासे भत्ति 
श्रूति आदिक ज्ञान सादो सान्तभो होता है, और सिद्ध जीवके आविर 
भाव केवल श्ञानको अपेक्षासे सादो अनन्त भांगा होता है, इसरीतिसे 
जोव द्वव्यमें द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावमें चौस'गी कही | 
अब धर्मस्त कायके द्वव्य, क्षेत्र, काल, भावम चौम'गी कहते हैं। 
धर्मस्ति कायका स्वय दुच्य अर्थात्‌ गुण पर्यायका भाजन रूपतो 
अनादि अनन्त है, और धर्मस्ति कायका रुचय क्षेत्र अर्थात्‌ अखंख्यात्‌ 
प्रदेश छोक प्रप्माण खन्‍्द रूपतो अनादि अनन्त है, और देश प्रदेश कोई 
अपेक्षाले सादी सान्‍्त है, और धर्मस्ति कायका स्वयकाल अर्थात्‌ 
अगुरुलघु पर्याय तो अनादि अनन्त है, परन्तु उत्पाद चयकों अपैक्षासे 
खादी साल्त है। घ॒र्मस्ति कायका। स्वयभाव चलन सहाय आदि मुल्य 
गुण अनादि अनन्त है, परन्तु कोई ज्ञीव, पुद्छको सहाय देती दफै उस 
गुणको सादी खान्त माने तौ भी हो सक्ता है। इसोरीतिसे अधर्मस्ति 
कायमें ज्ञान छेना | 
अब आकाशास्तिकायमें चौप्ंगी कहते है। आकाशका स्वय द्गव्य. 
अर्थात्‌ गुण पर्यायका समूह सो तो अनादि अनन्त है, आकाशाका 


पऋषण्वाधुसवन-्ाकर | | (६ <₹ 


रूप क्षेत्र अर्थात्‌ लोफ अछोक मिलकर अनन्त प्रदेश हैं सो अनादि 
अनन्त हैं। आकाशका रुवय काल अर्थात्‌ अगुरु लघु पर्याय करके तो 
अनादि भनन्त एँ, परन्तु उत्पाद चयकी अपेक्षासे सादी सान्‍त है। और 
आफाशका स्वयभाष अर्थात्‌ अवगाहना दान मुख्य गुण अनादि अनन्त 
है, पनन्‍्दुलोफ प्रमाण अनादि अनन्त है, परन्तु देश, प्रदेशोंमें कोई अपेक्षासे 
सादी सानन्‍्त है, सो आकाशऊे दो सेद हैं। एकतो छोक आकाश, 
दूसरा अलोफ आकाश, सो लोक आकाशका तो खन्‍्द सादी खान्त 
है, और अलोक आकाशका छन्‍्द छोक आकाशकी अपेक्षासे सादी 
अनन्त है, इसरोतिसे आकाशमें चौसड्ी कही । 

अब काल द्वब्यमें चोभड्ी कहते हँ। कालका स्वय द्वच्य अर्थात्‌ 
शुण पर्यायका समूह रूपतो अनादि अनन्त है, और कारूका स्वय क्षेत्र 
समय रूप सादी सान्‍्त है, और कालरका स्थय काल अर्थात्‌ अग्रुरु लघु 
पर्याव फरके तो अनादि अनन्त है, परन्तु उत्पाद्‌ चयकी अपेक्षासे 
सादी सान्‍्त है, फालछफा स्वय भाव चर्त्ताना लक्षण मुख्य गुण सो तो 
अनादि अनन्त है, परन्तु अतीत ( भूत ) फाल अनादि सान्त है, च्ते- 
मान समप सादी सान्‍्त है, अगागत ( भविष्यत ) काल खादी अनन्त 
है। इसरीतिसे कालमें चीमज्री कद्दी । 

अब पुद्ठलमें चींभड्ठी कहते है। पुद्कछ द्वव्यका स्वय द्रव्य अर्थात्‌ 
गुण पर्यायका समूह रूप, सो तो अनादि अनन्त है, पुद्लका स्वय क्षेत्र 
परमाणु रूपसी सादी सान्त है, पुद्टलका स्वय फाल अगुरु रूघु पर्याय 
सो तो अनादि अनन्त दे; परन्तु उत्पाद वयकी अपेक्षाले सादी सान्त है, 
पुद्लका स्वय भाव मुख्य गुण मिलन, विखरन, पूरन, गलन आदि 
स्थय भावती अनादि अनन्त है, परन्तु वर्णादि पर्याय सादी 
खान्‍्त दै। इसरीतिसे छं द्वव्योंमें द्ब्य, क्षेत्र, काछ, भाव करके 
चौमदुरी कही | 

अजय छः द्वन्योमें जो परस्पर सम्बन्ध है, उसकी चौम'गी कहते हैं | 
आकाश द्वब्य है उसके दो भेद हैं, तिसमें अछोक आकाशले तो 
कोई द्वल्यका सम्बन्ध है. नहीं; प्योकि उस अछोक् आकाशमें कोई 
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डब्य ही नहीं तब सम्बन्ध किसका होय। इसलिये छोक आकाशका 
सस्बन्ध कहते हैं कि-धर्म द्रव्य, अध्र्म द्रल्य इन दोनोंका आकाश द्वव्यसे 
अनादि अनन्त सम्बन्ध है, क्योंकि छोक आकाशके एक २ प्रदेशमें धर्म 
द्ृब्यका एक २ प्रदेश; ऐसेही अघमे द्वव्यका एक २ प्रदेश आपसे मिला 
हुआ है, सो किस वक्त मिला था और किस वक्तमें ये अलग होगा 
ऐसा कोई नहीं कह सक्ता; इसलिये अनादि अनन्त है। छोक अकाश 
क्षेत्र और जीव द्वव्यका जनादि अनन्त सस्वन्ध है; परन्तु जो संसारी 
जीव कर्म सहित हैं उस जीवका और लोक आकाश क्षेत्र प्रदेशका सादी 
सान्‍्त सम्बन्ध है। सिद्ध जीव और सिद्ध क्षेत्र आकाश प्रदेशका सादी 
अनन्त सम्बन्ध है। पुठुल द्ृव्यका आकाशसे अनादि अनन्त सस्वन्ध है, 
परन्तु आकाश प्रदेश और पुद्दछ परमाणुका सादी सान्‍्त सम्बन्ध है; 
इसरीतिले आकाशका सम्बन्ध कहा। 
अव जिस रीतिसे आकाशका सर्वे द्ब्योंसि सस्वन्ध कहा तिसी 
रीतिसे धर्म द्रव्य और अधर्म द्ब्यका भी सम्बन्ध जान ठैना [ 
अब जीव और पुद्ुलका सस्बनन्‍्ध कहते हैं, अभव्य जीवसे पुद्ठलका 
अनादि अनन्त सम्ज्ध है, क्योंकि अभव्यके पुद्ठक रूप कमें कदापि न 
छूटेगा इसलिये अनादि अनन्त है।. भव्य जीवके कम रूप पुद्ठलसे 
अनादि सान्‍्त सस्वन्ध है, क्योंकि देखो भव्य ज्ञीवफे कम कब ऊगा था 
सो तो कह नहीं सक्ते कि फलाने चक्तमें रगा था, इसलिये कर्मरूप 
पुद्व लसे अनादि सम्बन्ध है, परन्तु जिस चक्त भव्य जीवकों उपादान और 
'निमित्त आदि कारनोंकी यथावत खबर पड़ेगी तब पंच समवाय- आदि 
मिलनेसे कर्मरूप पुद्ठलको सान्‍त कर देगा, इसलिये पुद्रछ और भव्य 
जीपके अनादि सानन्‍त सस्बन्‍्ध है || 
इसरीतिसे नित्य अनित्य, पक्षते चौमड्ी दिखाई, उत्पाद व्यय 
स्याद्वाद सेलीसी चतलाई, आत्मार्थियोकि अर्थ किंचित्‌ सुगमता|बताई,, 


निशासुअंके चित्तमें खुगमता मनभाई, अब एफ अनेक पक्षसे नय 
विस्तार सुनों भाई । 


डुब्याजुमच-रलाकर। ] [ ८३ 
नय स्वरूप | 


अब एक, अनेक पक्षसे किंचितू विस्तार रूप जिज्ञाखुकों बोध 
'करानेके वास्ते नयका स्वरूप कहते है, पर्योकि देखो द्वच्यमें अनेक 
धर्म हें सो एक वचनसे कहनेमे आये नहीं, इसलिये यथावत स्वरूप 
कहनेके चास्ते नयका स्वरूप और लक्षण और गणित आदि यथाक्रम 
'दिखाते हैं । 

उपाध्यायजो श्री यशविजयजीका किया हुआ द्वव्य गुण पर्यायका 
रास उसमें कद्ा है कि--जीव, अजीव आदि पदार्थ त्रय रूप हैं, सो नय 
करके कहनेमे आवे, एक वचनसे कहा न जाय, सो पांचवे ढालकी 
'पहली गाथा अर्थ समेत लिखकर दिखाते हैं। 


“एक अथत्रय रूप छे देख्यो भले प्रमाणे, झुख्य त्ती 
उपचार थी नयवादि पण जाणेरे ॥१॥ ज्ञान द्रष्टी 
जग देखिये ॥? 


अर्थ--हवे नय प्रमाण विवेक करेछ, एक अर्थ जेघट पटादिक 
जीव अजोधषादिकते त्रयरूपके० दुष्य गुण पयाय रूप छे, केमके घटादिक 
रतिकादि रुपें दृष्य, अनेघटादि रूपें सजातीय द्वव्य, पर्याय रूप 
रखात्मक पणें गुण, एम जीवादिकमा जाणबवो, एहवे प्रमाणें स्याह्मद 
बचने देख्य जे भाटे प्रमाण सप्तभंगात्मके त्रयरूप पणों भुख्यरीददें 
'जाणिये, फेमके नयवादी जै एकाँश वादी ते पण मुख्य वृत्ति अनेडफचारे 
एक अर्थने विपेत्रयरूप पणों जाणें, यद्यपि नय वादिनि एकांश बचनेशक्ति 
'एकज अर्थ कहिये, तो पिण लक्षण रूप उपचारे वीजा अर्थ पण जाणे, 
पण एकदा वृत्तिद्वय न द्वीय एपणतंतन थी, जैम “गड्ढा या मत्स्य घोषो,, 
इत्यादि स्थले एमचे बृत्ति पण मानीछे, इहां पण मुख्य अमुख्य पाणे 
अनन्त धर्मात्मिक वस्तु जणाववाने प्रयोजने एक नय शब्दनों वृत्ति 
मानता विरेधन थी; अथवा नयात्मक फ़ास्त्रें ऋमिंक वाफमाहयें पण ए 


<७४]. [ द्रव्यानुभव-रत्ाकर' 


अर्थ जणाविये, अथवा एक बोध शब्दे, ' एक बीच अर्थे, एम अनेक 
भंगा जाणवा, ये रीतें ज्ञान दृष्टि: जगतना भाव देखीये, अर्थ कह्मो: 
तैहिंज स्पष्ट पणे जणा बवाने आगली गाथा कहें छे। 
इसका विध्तार तो उस दुब्य गुण पर्यायके रासमें देखो, परन्तु 

इस जगहतो तयरूपका किंचित्‌ भावार्थ कहते हैं---कि मुख्य वृति करके 

तो शक्ति शब्दार्थ कहें तो दुब्यार्थिक नय दुष्य गुण पर्यायकों अमेद्‌ पने 
कहे, क्योंकि गुण, पर्यायसे अभिन्न है सो ही दिखाते हैं कि--जैले मद्टी' 
दुष्यादिकके विषय घट दुब्यकी शक्ति है, परन्तु इनका पररुपर आपसर्में, 
जो भेद है सो उपचार करके हैं, क्योंकि लक्षणसे जाने, इसलिये द्वव्य 

मिन्न कम्यूश्रीयाद्क पर्यायकै विषय घटादिक पदकी छरक्षणा माने हैं, 
इसलिये मुख्य अर्थ सम्बन्ध तथाव्रिध व्यवहार प्रयोजनके अनुसार 
रक्षण वृत्ति दुर्घट नही है। इसरीतिसे पर्यायार्थिक नयकी अपेक्षासे- 
झुंख्य बृची स्व दृष्यका गुण, पर्याय भेद कहें, क्योंकि इस नयके मततमें: 
मद्दी आदि पदुका दुष्य, अर्थ और रूपादि पदुका गुण तथा घटादि पदुका 

कस्पू भ्रीवादि पर्याय है, परन्तु उपचार करके अथवा लक्षण करके अथवा 

अचुभव करके अमेद भी माने, जैसे घटादिकमें मद्टी दृष्य अभिन्न है ऐसीः 
प्रतीत घटादिक पद्‌की म्रद्टी आदिक ट्रष्यके विषय लक्षणा करके होती: 
है, इसलिये भेद्‌ अमेद प्रमुख बहुत घर्मको दृष्यार्थिक अथवा पर्या्थिकः 
नय भ्रहण करे, उसीके अनुसार मुख्य, अम्लुख्य प्रकार करके, अथवा 

साक्षात्‌ सांके, अथवा ब्यबहित खांकेत, इत्यादिक अनुसारे नयकी 

चुत्ती ओर नयका उपचार क्पे है, सो ही दुष्टान्त दिखाते हैं, जैसे गडूप 

पदका साक्षात्‌ सांकेत, अथवा व्यवद्दित सांकेश तो पुवाह रूप अर्थके 

विषय है, इसछिये पृचाह शक्ति है। अब उसको छोड़के गड्ढा तीरपर जोः 

सांकेत करना सो बिवेक सांकेत है, इसीलिये उपचार है।, ॥ इसरीतिसे. 

द्रष्यार्थिक नय साक्षात्‌ सांकेत सो तो अभेद्‌ है, और शक्तिका भेद्‌ हैं 

सौ व्यवहित सांकेत है , इसीलिये उपचार है, सो पर्यार्थिक नये, 

विषय भी शक्ति तथा उपचारतसे भेद अभैद ज्ञान झेना। 


( पृश्ष ) जो नब है सो तो अपने विषयको अहण करे और दुसरे. 


डब्यानुभव-रत्ाकर । ] [८५ 


'नयके विषयकों अहण करे नहीं तो फिर भेद, अमेद, उपचार आदि क्‍यों 
मानते हो। 
( उत्तर ) भो देवाजप्रिय यह तेरा प्रकश्ष करना जिन धर्मका अजान 

सिद्धान्त की सेली रहित एकान्त बाद मिथ्यात्वके श्रहण करने बालेका 
सा प्रश्न है, सो प्रकश्ष बनता नहीं क्योंकि देखो स्याद्ाद्‌ खिद्धाल्तमें ऐसा 
कहा हुआ है कि नय ज्ञानमें नयान्तर अर्थात्‌ दूसरी नयका मुख्य अर्थ 
है सो सर्व अंश करके अप्लुख्य पने न भाषे, और स्वतंत्र भावे सर्वथा 
करके दूसरी नयकों अमुख्य पने कहे, सो भिथ्या द्र॒ष्टीमें है, अर्थात्‌ 
डुनेयका कहने चाला है। परन्तु खुनय कहने चारा नहीं। सो इस 
नय विचारका कथन, विशेषावश्यक, और सम्मति श्रन्‍्थोंमे विस्तार है 
सो वो ग्रन्थ तो मेरे पास हैं नहीं इसलिये वहां की गाथा आदि्क न 
'छिखी, परन्तु सुनय और उुर्मयका लक्षण शास्त्रानु सार दिखाते हैं, कि 
“स्वार्थ आही इतरांशा प्रति क्षेपी छुनय”; इति खुनय लक्षणं। “स्वार्थ 
-आही इतराशा प्रति क्षपी दुनंय, इति हुनंय लक्षणं | इन लक्षणोंका अर्थ 
करते हैं कि स्वार्थ आहीके० अपने अर्थकों यथावत श्रहण करे और इतराँश 
'के० दूसरी नयके अर्थकों अप्रति क्षेपीके० एकान्त करके निषेध न करे, 

उसका नाम खुनय है, इससे जो विपरीति अर्थवाल्ला चही ुर्नंय है। इस- 
लिये नय विचामें सेद्‌ अमेंद्का जो गृहण सो व्यवहार संभवे, तथा नय 
सांकेत विशेष गाहक वृत्ति विशेष रूप उपचार पिंण संभवे । इसलिये 
भेंदू, असेद, प्लुख्य पते प्रत्येक नय विषय मुख्य, अमुख्य पने उसय नय 
विषय उपचार है, मुख्य वृत्तिकी तरह नय परिकर पिण विषय नहीं, 

इसरीतिका जो सूधा मारग सो अलादि परम्परा वाला जो श्वेतास्वर 
उसके श्याद्वाद सिद्धान्तमें सूधा मारग है। 

परन्तु जैना भास अर्थात्‌ द्गिम्बर आमना वाला विवेक झुन्य 

चुद्धि विचक्षण उपचार आदिक गुहण करनेके वास्ते उपनयकी कल्पना 

करता है, सो उसकी नवीन कत्पवाका जो प्रपंच उस प्रपंचका जो उनके 

सर्क शास्त्रके प्रमाणे जिज्ञाखुकी बुद्धि शुद्ध मार्गले चछायमान न 

होय, इस वास्ते उनके ही शास्त्र अनुसार उनकी प्रक्रिया दिखाते है। 
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दिगम्बरी छोक नव ( ६) नय, और तीन (३ ) उपनय मानते हे, 
और अध्यात्म शैलीमैं एक निश्चय नय, दूसरा व्यवहार नय, इन दो 
नयको ही मानते है | सो पेश्तरतों नव ( ६) नय और तीन (३ ) उप- 
नय इनकी जुदी २ जो प्रक्रिया इनके शास्त्रमें लिखी है, उसी रीतिसे 
प्रति पादन करते हैं। कि १ द्वव्यार्थिक नय, २ पर्याथिक नय, ३ नयगम 
नय, ४ संगृह नय, ५ ब्यवह्ार नय, ६ अऋऋजञुसून नय, ७ शब्द नय, ८ 
संमिरुढ नय, ६ एवंभूत नय, इसरीतिसे नव नय, हुआ | 

१--तिसमें पहला (१) जो द्वब्यार्थिक नय है. उसके दस (१०-) 
भेद हैं सो दिखाते हैं। कि प्रथम शुद्ध द्रव्यार्थिक है, क्योंकि सर्व 
संसारी प्रानी मात्रको सिद्ध समान मानिये, क्मींकि सहज भाव 
जो शुद्ध आत्म स्वरूपको आगे करे और भवपर्याय जो संसार अर्थात्‌ 
जन्म, मरण उसकी गिदती अथोत्‌ विवक्षा न करे, उसका नाम शुद्ध 
द्रव्यार्थिक है, बल्कि उनके यहां दुब्य संगृहमें कहा भी है. “यतः मगाणा 
गुण ठाणेंद्दि चडद्सहि हृवंतितहे अशुद्ध णया विणेया संसारों सब्बे 
खुद्काहखुद्ध णया [” 

अब दूसरा,मेंद कहते हैं कि उत्पाद चयकी गौणता और सत्ताकी 
मुख्यता करके शुद्ध दृष्यार्थिक जानना। यदिउक्त' "उत्पाद घय 
गोणत्वे न सत्ता ग्राहक खुद्ध दुव्यार्थिक” दुब्य है लो नित्य है और 
त्रिकाल अबि चलित रूप सत्ताकी मुख्यता लेनेसे यह भाव संभवे है, 
क्योंकि जो पर्याय प्रतक्ष परिणामी है तो भी जीव पुद्गलादिक द्व्य 
सत्तासे कदापि चले नहीं, यह दूसरा भेद्‌ हुआ | 

अब तीखरा भेंद कहते हैं कि भेंद्‌ कल्पना करके हीन शद्ध 
दुष्यार्थिक है, क्योंकि देखो जैसे एक जीव अथवा पुद्कछ आदि दुन्यमें 
अपना २ गुण पर्यायसे अभिन्न कहते हैं, क्योकि कदाचित्‌ भेद्‌ पना है । 
तो भी उस भेद्को अर्पन नहीं करते और असेदको अर्पन करते हैं, इस" 
लिये अभिन्न है, यह तीसरा भेद्‌ हुआ । 
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अब चौथा भेद कहते हैं कि कर्मोपाधि सापेक्ष अशद्ध दव्यार्थिक है 
जेसे क्रोधादिक कर्मभावमें आत्मा बंधे है और जाने है, परन्तु जिस वक्त 
जोदुब्य जिस भावमें परिणमें है तिस वक्त्‌ वो दृष्य तनमय आकार हो 
जाता है, क्‍योंकि देखो जैसे छोह अश्निमें गर्म किया जाय उस वक्त लोह 
अश्निके परिणामको परिणस्यो उस कालमें वो छोह अश्निरुप हो जाता है, 
तैसेही ज्ञीव दुष्य मोहनी आदिक कर्मोके उदयसे क्रोधादि भाव परिणत 
आत्मा क्रोधादिक रुप हो जाता है, इसलिये अशुद्ध दुब्यार्थिक है। 

अब पांचवा भेद कहते हैं कि “उत्पाद वय सापेक्ष सत्ता ब हक 
अशुद्ध दुग्यार्थिक” | 

अब छठा भेद कहते हैं. “मेद कल्पना सापेक्ष अशुद्ध दुव्यार्थिक्र” 
जैसे ज्ञानादिक शुद्ध गुण आत्माका है परन्तु षष्टि विभक्ति भेदको 
कहती है, परन्तु गण गुणीका भेद्‌ है नहीं, और भेदकों माने | इस- 
रीतिसे छठा भेंद्‌ कहा । 

अब सातवां सेंद्‌ कहते हैं कि “अन्वय दुब्यार्थिक” जैले एक दुव्यके 
विषय गुण, पर्याय, स्वभाव आदि जुदे २ कहते हैं, इसलिये गुण 
पर्यायक्रे विषय दुष्यका अन्चय है, इसरीतिले “अन्वय दुब्यार्थिक”? 
खातवां भेद्‌ कहा । 

अब आठवाँ भेद कहते हैं कि “स्वय दुब्यादि गाहक॑ हृव्यार्थिका 
जैसे घटादिक दुब्य है. सो स्वय दुब्य, स्वय क्षेत्र, स्ववकाछ, स्वयभाव 
करके अस्ति है। क्योंकि घटका स्वय दुब्य, तो मदह्दो, और घटका स्वय 
क्षेत्र जिसदेश जिसनगरादिमें बने, और घटका स्वयकाल जिस वक्तमें 
कुंभार चनावे, घटका स्वयभाव छाछ रंगादि । इसरीतिसे घटादिक की 
सत्ता स्रो प्रमाण अर्थात्‌ सिद्ध है, इसछिये स्वय दुष्यादि ग्राहक 
दब्यार्थिक” अष्टम 'मेद्‌ हुआ । 

अव नवां भेंद्‌ कहते हैं “पर दृब्यादिक गृहक॑ दुब्यार्थिक” जैसे 
दब्यादिक चारसें घट नास्तिभाव;है, प्योकि देखो पर दुब्य जो तन्तु 
( सूत ) प्रमुख उससे घट असत अर्थात्‌ नास्ति है, और परक्षत्रजो 
अन्य देश अन्य ग्राम आदिक, परकाल जी अतीत, अनागद काल, पर- 
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भाव जो काला रंग आदिक, इसबिवक्षा करनेले नास्तिरुप होता हे, 
इसरीतिसे नवां ६ भेंद्‌ कहा । 

अब दसवाँ मेंद कहते हैं कि--“परम भाव गाहक॑ 
द्रब्यार्थिक” क्‍योंकि देखो आत्मा ज्ञान स्वरूप कहते हैं, और 
दर्शन, चारित्र, बीयर्य, लेस्या आदिक आत्माका अनन्ता शुण है, परन्तु 
सर्बमें ज्ञान है सो उत्कृष्ट है, क्योंकि अन्य द्वव्यसे जो आत्मार्मे भेद है 
सो ज्ञान गुणसे ही दीखता है, इसरीतिसे आत्माका ज्ञान सो ही परम 
भाव है, इसरीतिसे दूसरे द्वष्योंका भी मुख्य गुण है सो ही परम साथ 

है, इसरीतिसे द्रष्यार्थिकके १० भेद कहे । 

... २--अब पर्यार्थिक नयके भी ६ भेद कहते हैं---तिसमें प्रथम “अनादि 
नित्यशुद्धपर्या थिंक है”, जैसे पुद्लका प्योय मेरु प्रमुख है सो प्रवाहसे 
अनादि और नित्य है, असंख्थाते कार पुअन्योन्याद्रल संक्रमे है, परन्तु 
संख्थान अर्थात्‌ मेर जैसाका तैसा है, इसीरीतिसे रत्लप्रभादिक प्रथ्वी 
पर्याय भी जानना । 

इस रीतिसे अनेक प्रकारकी जेनमतमे शेली फेली हैं 
सी दिगम्बर सत भी जैनी नाम धरायकर इसरीतिसे नय की अनेक 
शेली ( रीतें ) प्रवर्तावे हैं, निसमें बुद्धि पूर्षक्ष बिचार करना चाहिये, 
और जो सच्चा होय उसको ही धारण करना चाहिये, भूंठे की संगति 
कदापि न करनी चाहिये, परन्तु शब्दके फेर मात्रसे हेष भी न करना 
चाहिये, असल अर्थ होय सो ही प्रमाण करना चाहिये, इसरीतिसे 
पहला भेद्‌ हुआ । 

अब दूसरा भेद कहते हैं कि “खादी नित्य शुद्ध पर्यार्थिक [? 
जेसे सिद्ध की पर्याय है तिसकी आदि है, क्योंकि देखो जिस 
चक्त सर्व कर्मक्षय किया उस वक्त सिद्ध पर्याय उत्पन्न हुई थी सो 
उस उत्पन्न होने की तो आदि है, परन्तु उसका अन्त नहीं, क्‍योंकि 
सिद्ध भयेके वाद सिद्ध भाव सदाकार रहेगा, इसरीतिसे पर्यार्थिकका 
दूसरा भेद कहा । 

अब तीसरा भेद कहते हैं. कि “खत्तागौणत्वे उत्पाद वय 
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गाहक अनित्य शुद्ध पर्यार्थिक” जैसे एक समयमें पर्याय विनशे है 
उस विनाशका प्रति पक्षी लेवे परन्तु भुघताकों गौन फरके देखे नही 
इसरोतिसे तीसरा भेद हुआ, । 
अब चौथा भेद कहते हैं कि “नित्य अशद्ध पर्यार्थिक” जैसे 
'एक समयमें पर्याय है स्रों उत्पाद, वय, ध्रुव, लक्षण 
तीन रूप करके रोदे हैं, ऐसा कहे ठो पिणपर्यायका शुद्ध रूपतो किसको 
कहिये जो सत्ताको दिखावे, परन्तु यहां तो मूल सत्ता दिखाई इसलिये 
अशुद्ध भेद्‌ हुआ, इस रीतिसे चौथा भेद्‌ कहा 
अब पांचवां भेद कहते हैं. “कर्म उपाधी रहित नित्य शुद्ध 
पर्यार्थिक” जैसे खंसारी जीवका पर्याय सिद्ध जीवके समान 
'( सरीखा ) कहिये, परन्तु कर्म उपाधि भाव बना है सो 
उसकी विचक्षा न करे, और ज्ञान, दृशन, चारित्र आदिक शुद्ध 
पर्यायकी विचक्षा करे, इसरींतिसे पांचवा भेद कहा | 
अब छठा भेद कहते हैं “कर्म उपाधि सापेक्ष अनित्य अशुद्ध 
पर्यार्थिक? कि--जैलसे संसारमें रहनेवाले जीवोंके जन्म, मरणकी ब्याधि 
- है ऐसा कहते हैं, यहां जन्मादिक जीवका पर्याय है सो कर्म सँयोगसे है 
सो अशुद्ध है; इस लिये जन्मादि पर्यायका नाश करनेके वास्ते मोक्ष- 
अर्थी जीवपुचर्ते हैं, यह छठ भेद्‌ हुआ। इसरीतिसे द्व॒ष्यार्थिक नय 
भेंद्‌ समेत कहा | 
३--अब नयगम नयको आदि छेकर, ७ नयकी प्रक्रिया दिखाते हैं । 
प्रथम नयगम नयका अर्थ करते हैं-कि सामान्य, विशेष ज्ञानर॒प अनेक 
तरहसे और बहुत प्रमाणसे गृहण करे उसका नाम नयगम है, सो इस 
नयगमके तीन ३ भेंद्‌ हैं-१ भूत नयगम, २ बत्तेमान, ३ आरोप करना, 
इसरीतिसे इसके तीन भेद हैं, जिसमें प्रथम रीतिका उदाहरण देते हैं-- 
कि जैसे आज द्वालीका दिन है सो आज श्री महावीर स्वामी शिव- 
'शुर ( मुक्ति ) का राज पाये, यह जो विधि करना अथवा कहना ओर 
कल्याणक मानना सो भूत नयगम है, क्योंकि देखो श्री महावीर स्वामी 
व्चौथें आरेमें ३ बर्ष साढ़े आठ मास वाकी रहे थे तब मोक्ष पधघारे 
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सो उस रोज़ दिवाली हुई, सो उस द्वाल्लीका बर्त्तमान द्वालीके दिन 
आरोप करते हैं, कि आजका दिन मोटा है, क्योंकि श्री 
महावीर स्वामीका.निर्वाण कल्याणक हैं, सो आज विशेष 
करके धर्म रृत्प करना चाहिये, इसरीतिसे भ्रव्यजीव भक्तिके 
चस होकर उस भूत कल्याणककाआरोप करके अपनी धर्म हृत्यादिः 
करते हैं। ' 

अब दूसरा उदाहरण कहते हैं. कि जैसे जिनको सिद्ध कहे, क्योकि 
केवलीके सिद्धपना अवश्य होने बाला है, इसलिये कुछतो सिद्धपना 
और कुछ असिद्धयना बत्तमानमें है इसका नाम वर्तमान नयगम है। 

अब तीसरा उदाहरण कहते हैं--कि जैसे कोई रसोईकर रहाहे 
और उसको कोई पूछे कितेने क्या किया है, तब वो कहेकि मैंने रखोई 
करी है, अब इस जगह रसोईके कितने हो अवयवतों सिद्ध होगये हैं 
कितने ही सिद्ध और करने बाकी हैं, परन्जु पूर्वापर भूत अवयव क्रिया: 
सनन्‍्तान एक बुद्धि आरोपकरके वत्तमान कहता है, इस रीतिसे आरोप- 
नयगमका भेद जानना, सो यह नयगमनयके ३ भेद्‌ हुए । 

४--अव संभ्रह नय कहते हैं--डस संग्रह नयके भी दो भेंद्‌ हैं एकतो- 
सामान्य संग्रह, २ विशेष संगृह,--सो प्रथम भेदका उदाहरण कहते हैं. 
कि “द्वव्यानी सर्वानी अविरोधानी” इसका अर्थ ऐसा है कि द्वव्यपनेमे - 
सर्वका अबिरोध अर्थात्‌ द्वब्यपनेमें सर्व ही द्रव्य हैं। 

अब दूसरा भेद्‌ कहते हैं कि “जीवा: सब्बे अविरोधिना:” यह 
दूसरा भेद्‌ हुआ, क्योंकि सबब द्रब्यमेंसे जीव द्ब्य जुदा होगया, इस 
रीतिसे संगृह नयके भेद कहें। 

५--अब व्यवहार नय कहते हैं--कि जो खंगृहनयका विषय है उंसके 
भेदकोी दिखावे उसका नाम व्यवहार नय है, सो उस व्यबहार नयफे- 
भी संगूह नयकी तरह दो भेद्‌ हैं---१ सामान्य संगृह भेदक व्यवहार, 
२ विशेष संगुहमेदक व्यवहार, इस रीतिसे दो भेद हुए, सो प्रथम 
भेदका उदाहरण दिखाते हैं कि “द्रव्य जोवा जीवों” ये सामान्य: 
संग्रह भेदक व्यवहार है। और “जीवाः संखसारिन सिद्धाश्व” यह 
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विशेष संगृह सेंदक व्यवहार है, इस रीतिसे उत्तर २ विवक्षा 
जान लेना | 

६---अब ऋछ सूजनय कहते हैं कि वर्त्तमानमें जैसी वस्तु होय और 
जैसा अर्थ भाषे उस्र बस्तुमें भूत और भविष्यत्‌ अर्थकों न मानें 
केवल वर्तमान अर्थकों ही माने, उसका नाम ऋज्ञ सूत्र है। सो उस ऋजु 
घूज़के सी दो भेद हैं--एकतो सूक्ष्म ऋच्छ सूत्र, २ स्थूछ ऋज्ञ सूत्र, सो 
प्रथम सूक्ष्म ऋज्ञ सूत्रका उदाहरण कहते हैं कि--जै से क्षणिक पर्याय 
अर्थात्‌ उत्पादवयकों माने । और स्थूछ ऋज्ञ सूत्र नय-मजुष्यादि पर्याय 
को माने अर्थात्‌ मनुष्य, त्रियंच आद्क भवपर्यायकों यृहण करे, परन्तु 
कालज्रियवर्त्तीपर्यायमाने नहीं। और व्यबहार नय है सो तीनकालके 
पर्यायकों माने, इसलिये स्थूछ ऋणजुसूच अथवा ब्यबहार नयका शहूर 
दूषण नहीं जानना, इस रीतिसे ऋज्ञ सूत्र नय कहा । 

७--अब शब्द्‌ नय कहते हैं कि प्रकृति, प्रत्ययादिक ब्याकरण ब्युत्पत्ति 
से सिद्ध किया जो शब्द मानें, अथवा लिंग बचनादि भेंदसे अर्थका 
भेद माने जैसे टटः दटी: ? टर्टः यह तचणलिडु भेद अर्थ भेद । आप 
जल इस रीतिसे एक बचन, बहु घचन, भेदसे अर्थका भेद माने, 
उसको शब्द नय कहते हैं। 

८--अब संभिरूढ़ नय कहते हैं कि--भिन्न शब्द्से भिन्न अर्थ होय 
इसलिये यह नय शब्द नयसे कहें कि जोतूं लि'गादि भेद अथ भेद माने 
है तो शब्दमेद अर्थमेद क्यों नहीं मानता, क्योंकि घट शब्दार्था भिन्न 
और कछुम्स शब्दार्थ भिन्न, इस रीतिसे मान, इन दो शब्दोंको एक 
अथ पना है सो शब्दादि नयकी ब्यवस्थामें प्रसिद्ध है, इस रीतिसेः 
संभिरूढह नय कहा | 

६--अब एवंभूत नय कहते हैं कि--सर्व अर्थ क्रिया तथा परिणित 
क्रिया केवक्तमाने परन्तु अन्यथा होय तो नहीं मानें, जैसे छत्र, 
चमरादिक करके शोसायमान परघषदामें बेंठा होय उसवक्तमें उसको 
राजा माने, परन्तु स्वानादिक करता होय अथवा भोजन आदिकरता 
होय उस वक्तमँ उसको राजा न कहे, इस रीतिसे यह नव नय कहे | 
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इन नव ६ नयके २८ (अद्ाईस) भेद होते हैं. (१०) द्वब्याथि कका, 
छः (६) पर्याथिंकका, तीन (३) नयगमका, दो (२) संगृहका, दो 
(२) व्यवहारका, दो (२) ऋज्ञुसूत्रका, एक (१) शब्दका, एक संभि- 
रूढ़का, और एक (१) एवंभूतका । इस रीतिसे द्गिम्बर मतमें नव 
६ नय कहा है । 
अब इसी दिगस्वर आमनासे तीन (३) उपनय और दिखाते है 
कि--नयके समीप उपनय भी चाहिये तिसमें सद्भुत व्यवहार सो 
डपनयका प्रथम भेद्‌ है, क्योंकि धर्म और धर्मीका भेद दिखानेसे होता 
है, सो तिसके भी दो भेद हैं। एक तो शुद्ध, दूसरा अशुद्ध, तिसमें 
'पहला शुद्ध धर्म धर्मीका भेद्‌ सो शुद्ध सदुभूत व्यवहार है। और दूसरा 
अशुद्ध धर्म धर्मीका भेद सो अशुद्ध सहुभूत व्यवहार है। इस जगह 
सद्ृूभूत तो एकद्रव्य है, और भिन्न द्वव्य संयोग आदिक की अपेक्षा 
नहीं, तथा व्यवहार सो भेद दिखावे है, जैसे जगतमें आत्म द्वव्यका 
केवल शान पष्टी प्रयोग करे सो शुद्ध सद्‌ भूत व्यवहार होथ, और 
मति ज्ञानादिक सो आत्म द्वब्यका गुण है ऐसा कहेँतो अशुद्ध सदुभूत 
व्यवहार होय, शुण शुणीका पर्याय पर्याय वन्‍तका, स्वभाव स्वभाव- 
चनन्‍्तका जो एक द्रव्यानुगतसेंद्‌ कहे सो सर्ब उपनयकां अर्थ जानना, 
सो ही दिखाते हैं, कि “घटस्परूप॑, घटर्य रक्तता, घटरूय स्वभावः म्ठ॒ता 
घटोनिप पाद्त” इत्यादि प्रयोग जान लेना, और पर द्रब्यकी प्रणती 
मिलाय करके जो द्व॒व्यादिकके नव विध उपचार कहे सो असदुभूत 
व्यवहार जानना, सो उस नव विध उपचारमें जो प्रथम भेद्‌ है. उसको 
दिखाते हैं| द्वव्य दृब्य उपचारका उदाहरण इसरीतिसे है--जैसे 
जिनागममें कहा है कि “जीघ पुद्कलके साथ क्षीर नीर न्याय करके 
मिला है” इस लिये जीवको पुद्ठल कहे, यह जीव द्र॒व्यमें पुद्नल द्रव्यका 
उपचार सो द्रव्य २ उपचार पहला भेद हुआ | 
अब दूसरा भेद कद्दते हैँ कि “शुण गुणोपचार” जो भाव 
लेस्या सो आत्माका अरुपी गुण है सो उसको कृष्ण, नोछादिक 
काली लेस्या कहते हैं, सो कृष्णादि पुद्दल द्वन्यके गुणको उपचार 
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करते हैं, यह आत्म गुणमें पुद्रल गुणका उपचार जानना, यह दूखरा 
भेद हुआ। 

अब तीखरा भेद कहते हैं “ पर्याय २ उपचार ” जैसे घोड़ा, गाय, 
हाथी, रथ प्रमुख आत्म द्वव्यका असमान जाति द्वव्य पर्याय तितसक: 
खन्‍्द्‌ कहे, सो आत्म पर्याय्के ऊपर जो पुद्ठल पर्यायका खन्‍्द विसका 
उपचार करके कहे, सो “पर्याय २ उपचार” तीसरा भेद हुआ | 

अब चौथा भेद कहते हैं कि “ द्वब्यमें गुणका उपचार, जैसे मैं 
गौर चर्ण ह ऐसा जो कहे तो “में, सो तो आत्म द्रव्य है, और जो 
गौरपन पुद्दलका उज्जलूपना सो उपचार, यह चौथा भेद्‌ हुआ। 

अब पाचवां भेद कहते हैं कि “ द्ृब्यमें पर्यायका उपचार करे” 
जैसे में शरीरमें चोलता ह', तिसमें मे सी तो आत्म द्वब्य है। और 
शरीर स्रो पुद्दछ द्वव्यका समान जाति है इसलिये “ द्रब्य पर्याय. 
उपचार” पाचवां भेद्‌ हुआ | 

अब छठा संद्‌ कहते हैं कि  शुणमें द्वव्यका उपचार करना” 
सौ उदाहरण दिखाते हैं कि--जैसे कोई कहे कि यह गौर दीजता है, 
सो आत्मा इसमें गौरपना उद्देश करके आत्म विधान किया, इस 
लिये गौरतारूप पुद्छ गुण ऊपर आलम द्ृब्यका उपयार सो गुण 
द्रब्य उपचार! छठा भेद्‌ हुआ | 

अब सातवां भेंद कहते हैं कि “ पर्याब द्रव्य उपचार ” जैसे” 
शरीरकों आत्मा कहें, इस जगह शरीर रूप पुद्ल पर्यायके विषय 
आत्म द्वव्यका उपचार करा, यह सातवां भेद हुआ। 

अब आठवां मैद कहते हैं कि “शुण पर्याय उपचार ”' जैसे” 
मतिक्ञान सो शरौर जन्‍्य है, इस लिये शरीर ही कहना, सो इस 
जगद मतिज्ञान रूप आत्म गुणके विषय शरीर रूप पुद्ठक पर्यायका 
उपचार किया, यह आठवां भेद हुआ। 
- अब नवां भेद कहते हैं कि पर्याय गुण उपचार! जैसे शरीर” 
मतिशान रूप गुण है, इस जगह शरीर रूप पर्यायके विषय मतिज्ञाना 
रूप गुणका उपचार किया, यह नवां भेद हुआ | 
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इस रीतिसे उपचारसे असद्भूत व्यवहार नव प्रकारका हुआ | 

अब इनके तीन भेद्‌ हैं सो भी कहते हैं--१ स्वय जाति असदुभूत 
व्यवहार, ज़ैसे पयमाणुमें बहु प्रदेशी होनेकी जाति है, इस लिए चहु- 
प्रदेशी कहें, इस रीतिसे स्वथ जाति असदुभूत व्यवहार हुआ, यह 
अथम भेद्‌ हुआ। 

दूसरा विजाती अखदुभूत व्यवहार कहते हैं. कि--जेसे 
-मतिज्ञानको सूर्तिचन्‍्त कहे, मूर्ति जो विषय छोंग नमस्कारादिक सूं 
उत्पन्न होय, इस लिये मूर्तिवनत कहा। इस जगह मतिशान 
सो आत्म गुण तिसके विषय मूर्तत्व जो पुदुगछ शुण तिसका 
उपचार किया, इस लिए विजाती असदुभूत व्यवहार हुआ, यह 
दूसरा भेद हुआ | 

तीसरा भेद्‌ कहते हैं कि स्वय जाति और विज्ञाति उभय 
असदूभूत व्यवहार--जैले जीच अजीव विषय ज्ञान कहें, इस जगह 
जीव सो शानकी स्वय जाति है, और अजीव सो शानकी विजाति है, 
“इन दोनोंका विषयी भाव उपचरित सम्बन्ध है, इस लिए स्वय जाति 
“विज्ञाति असद्भूत व्यवहार है, यह तीसरा भेद हुआ। 

अब जो एक उपचार से दूसरा उपचार करे सो भी असद्भुत 
व्यचहार है सो उसके भी तीन भेद हैं। 

पक तो स्वजाति, दूसरा विजाति, तीसरा दोनाँकों मिलाय कर 
अर्थात्‌ उभय सम्बन्धले तीसरा भेद्‌ होता है, सो ही दिखाते हैं-- 
स्वजाति उपचरित असदुभूत व्यवहार सम्बन्ध कल्पना से जानो कि 
जेसे मेरा पुन्नादिक हैं, इस जगह पुत्रादिक को अपना कहना स 
पुत्रादिकके विषय उपचार है पर्योकति आत्माका भेद्‌, अभेद्‌ सम्बन्ध 
उपचार करते हैं, क्योंकि पुत्रादिक है सो शरीर आत्म पर्याय रूप 
स्वज्ाति है, परन्तु कल्पित हैं। 

अब दूखरा भेद कहते, हैं कि यह चस्र मेरा है, इस जगह चख्ादिक 
पुद्ल पर्याय नामादि भेद कठिपत है सो विज्ञाति स्वय सस्बन्ध 
'डपचार असदुभूत ब्यवहार है। 
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अब तीसरा भेद कहते हैं कि--यह मेरा गढ़, देश, नगर, प्रप्लुख है, 
'खो स्वजाति विजाति सम्बन्ध कल्पित उपचरित असदुभूत व्यवहार है, 
प्योंकि गढ़ देशादिक जीव, अजीव उभय समुदाय रूप है, इसरीतिसे 
'खुपनय कहा। 
अब अध्यातम भाषा करके मूल दो नय मानता है उसकी भी 
“प्रक्रिया दिखाते हैं---कि एक तो निम्चय नय, दूसरा व्यवहार नय, सो 
निश्चय नयके दो भेद्‌ हैं, एक तो शुद्ध निश्चय नय, दूसरा अशुद्ध 
“निश्चय नय, सो प्रथम शुद्ध निश्चय नय को कहते हैं कि--जेसे जोव 
है सो केवल ज्ञानादिक रूप है, इस लिये कर्म उपाधि रहित केवल 
'शानादिक शुद्ध ग्रुण छे करके आत्मा में अभेद्‌ दिखलावे सो शुद्ध 
“निश्चय नय. कहिये और जो मति ज्ञानादिक अशुद्ध शुणकों आत्मा 
-कहे सो अशुद्ध निश्चय नय है, सो पाधिक है, इसलिये जो निश्चय 
'नय सो अमेद दिखाते है, और व्यचहार नय है सो भेद दिखाते है। 
सो व्यवहार नयके दो सेद हैं एक सद्भुत व्यवहार, दूसरा असदुत 
' व्यवहार। जो एक द्वव्य आश्रित ( सहारा ) है सो सह्लुत न्यब- 
हार है। और जो पर विषयक है सो असद्भुत व्यबहार है। सो 
'प्रथम जो सद्भुत व्यवहार है सो दो प्रकारका है, एक उपचरित सद्भुत 
“व्यवहार, दूसरा अनुपचरित सद्भुत व्यचहार। जो स्वय सोपाधिक शुण- 
-शुणीका सेद दिखलावें, जेसे जोवका मतिज्ञान यह उपाधि हैं सो ही 
उपचरित है। दूसरा निर्‌डपाधिक शुणगुणीका भेद दिखावे, जैसे जीब 
“का केवल ज्ञान, यहां उपाधि रहित पना है सो ही निर उपचरित हैं । 
अब असह्भुत व्यवद्वारके भी दो भेद्‌ है, एक उपचरित असब्ुत 
ब्यवद्वार, दूसरा अनुपचस्ति असहुत व्यवहार तिसमें प्रथम भेद्‌ कहते हैं 
कि असंए्छेषित योग करके कल्पित सम्बन्ध होय, जेसे देवद्त्तका धन है, 
इस जगह धन है सो देवद्तके धवय स्वामी भावरुप कविपत सस्वन्ध है 
इसलिये उपचार कहा, क्योंकि देवद्त्त और धन सो जाति करके दोनों 
एक द्रव्य नहीं इसलिये असछुत भावना करी सो उपचसित असद्डुत 
व्यवहार जानना | 
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, अब दूसरा भेद्‌ कहते हैं कि--संश्ले षित योग करके कर्म सम्वन्धसे 
जावना कि जैसे आत्माका शरीर, आत्मा तथा शरीर सम्बन्ध है सो 
घन सस्वन्धकी तरह कढिपित नही, क्‍योंकि यह शरीर विपरीत भावना 
करके निरवू्े नहीं जञाव जोब रहे, इसलिये अनुपचरित और भिन्‍न 
विपय दोनेसे अश्लद्भुत कहा। 

इस रीतिसे नय तथा उपनय ओर सूछ दो नय सहित दिगम्बर 
प्रक्रियले घर्णन किया सो यह वर्णन दि्गम्वर देव सेन कृत 
नय चक्रमें है । 

अब जो इसमें जैन्मठले वीपरीत वातें हैं उसीको दिखाते हैँ कि 
यद्यपि स्थूछ विषय चहुत वातोंमें जैव मतसे मिलता है, तथापि 
खिद्धान्तके विपरोत प्रक्रिया होनेसे ठोक नही। क्योंकि जिशासु आत्मा्थी. 
शुद्ध प्ररषक सदुगुरुके उपदेश विना जो इनके जालमें फस जाय तो उख 
जिज्ञासुका निकलना वहुत सुशकिर होय, फर्मोंकि इस दिगस्वरीने भी 
अपना नाम जैनीधर रख्खा है, इस छिये पेश्तर तो इसके शास्त्र अनुसार 
इसको प्रक्रिया कही | 

अब इस बोटक मत द्गिस्वरीकी जो जिनमतसे विपरीत प्रक्रिया है 
सो ही दिखाते हैं, जिज्ञासुको भ्रमजालमें न फसनेके वास्ते जिन सूत्रोंकों 
ये मानते हैं उन्हीं को शाक्षि दिखते हैं, आत्मार्थियों को शुद्धमार्ग 
चतलछाते हैं--कि तत्वार्थ सुत्रमें, ७नतय कहा हैं, और मतान्तर की अपेक्षा 
लेकर ५ नयभी कहा हैं यदि उक्त “सप्तमूलनया: पंचेत्या देशान्तरं” इस 
रीतिले तत्वार्थ खूतमें कहा है. सो सात तो मूल नय हैं, और जो मतान्तर 
खे ५ नय मायता है वो मतान्तरवारा शब्द १, संसिरूढ २, एवंभूत ३, 
इन तीनों नयको एक शब्द गयमें अहण करता हैं, और नयगम आदि 

४ नय इनको साथ लेकर ५ नय कहता है। सो एक एक नयके सौ सौ 
भेद होते हैं सो ७नयसे तो ७०० तथा ५५० भैंद होते हैं, इस रीतिसे दो 

मत कहे हैं। और ऐद्धाही श्रो आवश्यक सूत्रमें कहा है सो भी दिखाते है 

“इकिकों यस यविद्दो सत्तणय सयाहरबंतिण। सेव अणोचिहु आए सो 
पंचैक्स यानणंतु” इस रीतीसे शार््रोंमें कहा है। उस प्रकिया को: 


नकल 


[ १७ 
छोड़कर ७ नयके अन्तर्गत अर्थात्‌ मिली हुई जो द्॒व्यार्थिक, पर्या्धिक 
उसको झुदी निकालकर नव नय कहना इस दिगम्वरका प्रपक्च 
जआात्मार्थी बुद्धिमान पुरुष देखो, इस मायावी जाछकों उपेखों, शास््रोंसे 
मिलाय कर करो छेखों | कदाचित्‌ यह दिगिस्वर द्वव्यार्थिक, पर्याधिक 
इन दोनोंकीं सात्सें अलग निकारूकर नव नयें कहे तो, हम ऐसा 
कहते हैं कि अर्पित? अनार्पिति २, इन दोनोंको भी अलग करके ग्यारह 
(११) नय कहना चाहिये। जो दिगम्वर ऐसा कहे कि तत्वार्थ सूच्में 
ऐल्ला कहा है कि “अपिंति अनार्पितसिद्धेः” इत्यादि, परन्तु अर्पित 
अनार्पित नय सामान्य विशेष अपेक्षासे कथन है, क्योंकि अनार्पित 
सामान्य सो संग्रह नयमें मिलता है, और अपित विशेष नय है सो 
व्यवहार आदिक विशेष नयमें मिलता है, इसलिये इस अर्पित अनापिंत 
को ऊुदा क्योंकर कहें। तो हम तुम्हारेकी कहते हैं कि--हे भोले 
भाइयों कुछ वुद्धिका विचार करो जिससे तुम्हारा कल्याण हो, क्योकि 
देखो जले अर्पित, अनार्पितको ज्लुदी नहीं कहते हो तो, द्वव्याथिंक 
पर्यायाधिकको हुदा क्योंकर कहते हो, क्योंकि जैसे अर्पित, अनार्पितकों 
सामान्य विशेषमें मिलाया है, तैसे ही द्वव्यार्थिककों तो पहली नयगम 
आदि नयमें मिलाओ और पर्या्थिकको पिछली नयमे मिछाओ तो 
सिद्धान्तकी शुद्ध प्रक्रियासे मूछ सात (9) नय हो जाय, तुम्हारे सब 
अकल्याण भी मिट जाय | 

अब तुम्दारेकी सात नयके अन्तर्गत यह द्व॒व्यार्थिक और पर्यार्थिक 
इन दोनों नयको मिलायकर आचर्य्योंको शैली अर्थात्‌ प्रक्रिया दिखाते हैं, 
कि--भ्रीजिनभद्रगणीक्षमाश्रमण प्रमुख सिद्धान्तवादी आचार्य हैं, 
सो श्री विशेषावश्यकके महा भाष्यमें निर्धार कर ऐसा कहते हैं--कि 
नयगम १, संग्रह २, व्यवहार ३, ऋच्भधु सूत्र 8, यह चार नय द्वव्यार्थिक नय 
है, और शब्द ९, संभिरूड़ २, एव्ंमूत ३, यह तीन पर्या्थिक नय हैं, सो 
श्री सिद्धसेव द्वाकर तथा मह॒वादी प्रख्रुख तकंवादी आचार्य ऐसा 
कहते हैं कि प्रथमकी तीन, नयगम १, संग्रह २, व्यवहार ३; लक्षण हैं सो 
द्ृग्प नय है। और ऋच्च खूत १, शब्द २, समिरूढ़ ३ एवंमूत ४ ये चार 
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लय पर्यार्थिक हैं। सो इन आवायके कथन विशेष करके बड़े २ 
सिद्धान्तॉमें है सो मेरे पास कोई है नदी, इसलिये यहां विशेष निर्णय न 
लिख सका, परन्तु किंचिंत्‌ लिखता हूं कि-श्री यसचिजयजी उपाध्याय 
ने द्ब्य गुण पर्यायके रासमें आठमीं ढालकी तेरहवी गाथामें लिखा है, 
सो वहांसे दिखाते है। 
“दब्यार्थिक मते सर्वे पर्याया: खलु कठ्िपिता: ॥ 
सत्यंते प्वन्चयि द्रष्यं कुड़लादिपु हेमवत्‌ ॥१॥ 
पर्यायार्थ मते द्वब्य॑ं पर्याये भ्योस्तिनों पृथक ॥ 
यले रथ क्रिया द्वष्टा नित्य॑ कुत्नोप युज्यते ॥श॥ 
व्याख्या--इति द्वब्यार्थ पर्यायार्थ नय रक्षणात्‌ अतीत अवागत 
पर्याय प्रति क्षेपी ऋच्ञसूत्रः शुद्धमर्थ पर्यायं मन्यमानः कर्थ॑ द्रव्याधिकः 
स्यादित्ये तेषांमाशयः | 
ते आचायनेमते ऋणज्ञुसूचतय द्वव्यावश्यकने विपेल्लीन न संभवे। 
तथा “चउज्ज्ुसु अस्सणगे अणु उचतते एगंदव्याचस्खयं पुहुत्तं नत्थि? 
इति अनुयोग द्वार सूत्र विरोधः वर्तमान पर्याय घारस्य द्ब्योशा पूर्वा 
पर परीणाम साधारण उर्ध्यंता सामान्य द्वष्यांशसा द्ृस्यास्तित्व रूप 
तिर्यक्‌ सामान्य द्वव्याशा: [? 
एमां एके पर्याय न मानेतों ऋज्ञ खुनने पर्यायार्थिक नय कहे तो ए 
सूत्र केममिले, ते मारे क्षणिक द्रव्यवादी सूक्म अऋज्ञुसूच तह्॑तमान 
पर्यायापन्न द्र॒ब्यादि स्थल ऋजुसूत्र ते द्वृन्य नय कहेचों, एम सिद्धान्त 
वादी कहे छे: । “अनुपयोग द्वव्याशामेव सूत्र परिभाषित मादा योक्त 
खूत्रताकिकमतंते नोपपादनोय सित्यस्मादेक परिशीछित: पंथा” || श्धश 
इसरीतिका लेख, वहांसे देखो ॥ 
अब इनआचार्योका मुख्य आशय कहते हैं कि--बस्तुकी अवस्था 
तीन प्रकारकी है। एक तो भ्रवूतो, दूसरा संकलप ओर तीसरी परि- 
रणिति यह तीन भेद हैं, जिसमें जो थोग व्यापार संकव्प चेतनाका योग 
सहित सनका विकल्प तिसको श्रोजिनमद्रगणीक्षमाश्रमण प्रवृती धर्म 
कद्दते हैं, और खंकट्पथ्र्मको उद्यीक मिश्रपना कहते है, इसलिये 
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ड्ब्यनिक्षे पा कहते हैं और एक प्रणती घर्मको ही भावनिक्षेपा कहते हैं। 
और सिद्धसेन द्वाकर चिकल्पको चेतना होनेसे भावनय कहते हैं, 
ओर परद्ुत्तीकी र्रीमा (हद) व्यवहार नय तक है, ओर संकल्प है सो 
ऋ््युसूत्र नय है, एकवचन पर्यायरूप परिणतीघर्म सो शब्द्‌ नय है, 
और सकल चचन पर्याय रूप परिणिति धर्मसों संभिरूढ़ नय है, अथवा 
वचन पर्याय अर्थ पर्यायरूप सम्पूर्ण धर्म है सो एवंभूत नय है, इसलिये 
यह शब्दादिक तीन (३) नय सो विशुद्ध नय है, सो यह सांच धर्म नय 
मुख्यता अर्थात्‌ उत्तर २ सूचछ्मताका आहक है। इस रीतिसे दोनों 
आचायोॉंका-आशय कहा। 
इसका झुख्य तात्पय यही हैं कि श्रीजिन्रप्द्रगणोक्षमाश्रमण 
संकट्पधर्मकों उद्यीकमिश्रपनेसे पुद्ठलीक होनेसे द्वष्यनिक्षेपामें गिना, 
सो कोई अपेक्षा सूक्म घुद्धिविचास्से और सिद्धान्तके विरोध न होनेके 
चास्ते द्व्य निकक्षेपा चनता है, और सिद्धसेनद्वाकर प्रमुख. आचाय कि 
“आशयसे तो चेतनाका अशुद्ध भाव होनेले विकव्प रूप है सो चेतनामें 
सूक्ष्म वुद्धि विचार रुपसे पुठ्रलीक लेश है नही, इसलिये कोई अपेक्षासे 
पर्याधिक भो बनता है। 
दूसरा और भी एक आशय कहते हैं कि--जब नयके सात सौ 
(७००) भेद क्रिये जाते हैं उन भेदोंमे ऋच्जञुसूत्रनय को पर्यार्थिक 
माननेसे ही एक २ नयके सो २ (१००,२) भेद पूरे होंगे, क्‍योंकि 
देखो नयगमनथके तीन भेद हैं, उनको दूस द्व॒व्याथिकसे गुणनेले तीस 
“(३०) होते हैं। और संग्रह नयके दो भेद्‌ हैं उसको दस (१०) द्वव्यार्थिक 
से शुणा करें तो वीस (२०) भेद होते हैं। और व्यवहार नयके भी दो 
मद हैं इसको दस (१०) द्वव्यार्थिकले गुणा करें तो २० भेद होते हैं। 
इसरीतिसे इन तीनों नयकों भेद समेत द्वव्यार्थिकले शुणा किया तो 
७० भेद हुए ॥ 
अब पर्यार्थिकके 7तीस (३०) भेद कदते हैं कि ऋजुसत्रनयके दो 
औद हैं सो छः (६) पर्यार्थिकले गुणा करनेसे बारह (१२) भेद होते हैं। 
और शब्द, संभिरूढ, एवंभूत नय इनके भेद नहीं है इसलिये इन तीनोंसे 
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पर्यार्थिक ६ मेद॒कों गुणा करें तो अठारद (१८) भेद होते हैं। सो इन 
तीनोंके अठारह और त्रदज्ञुसुत्ञके बारह मिलायकर तीस भेद हुए, सो 
ठीस वो पयार्थिकके और ७० द्व्याथि कके मिल कर १०० भेद्‌ हुए, सो 
इन सौ १०० भेदोंकों सप्त भंगीके साथ फैछाचे अर्थात्‌ ग्रुणा करें तो 
७०० भैद होते हैं। इस रीतिसे सिद्धान्तोंकी प्रक्रियाकों गुरू कुलबास” 
सेवने चाऊे आत्मार्थी अध्यात्म शैली आत्म अनुभव सूक्म विचारसे 
अपनी चुद्धिमें विचारते हैं। और एकान्त ऋऋजञछूत्र नयको न द्वव्याथिक 
ही कह सके और न पर्यारथिक ही कह सके, हां अलबत दोनोंके आशय 
को अपनी बुद्धिमें विचारते हैं कि आचार्य इस आशयसे कहते हैं। क्यों 
कि देखो--जब ऋ्लुसूचरको केवल द्वव्यार्थिक माने तो ऋ्जुसूत्रके दो 
भेद होनेसे द्रव्याधिक १० भेद्से ग्रुणा करें तो २० भेद हो जायगे, तब 
उस चीस भेदकी मिलावें तो १०८ भेद्‌ हो जांयगे ? ज़ब १०८ भेद हो 
गये तो १०० भेद जो सिद्धान्तोंमें कहे हैं सो क्यों कर मिलेंगे, इसलिये 
इन आचारयेके आशयको तो वहि छोग विचार सक्त हैं कि जिन्होंने: 
शुरुकुलबास अध्यात्म शैलिसि आत्म अनुभव किया है चही छोग जान 
सकते हैं न तु जैनी वाम धरानेसे। 

इसरीतिसे प्रसंगगत्‌ किंचित्‌ वर्णन किया सो इस वर्णन करनेका 
तात्पर्य यही है कि शास्त्रोंमें आचारयनि द्वृब्यार्थिक और पर्या्थिक इन 
दोनों भेंदोंका कथन सूछ सात नयमें किया है। और दुब्यार्थिक, 
पर्याश्विक जुदा न किया, परन्तु न मालुम इस देवसेनवोदक अर्थात्‌ 
दिगम्वर जैनाभासने इस द्वव्याथिक पर्याथिककों जुदा छांट कर नव 
नय व्ये। कह दिया, और खंखसार वढ़ानेका सय किचिंत्‌ भीन किया, और 
जैनी नाम घराय लिया, भोले जीवोंको जालछमे फलाय दिया, मिथ्या 
मतकों चलाय दिया। क्योंकि देखों अन्तरगत है, सातनयके ऐसा 
जो हृब्याधिक और पर्याथिंक नय तिसका जुदा करके उपदेश 
क्योंकर वने । कदाचित्‌ जो वो द्यिम्बर ऐसा कहे कि सतान्तरसे 
५ नय कहा है, उस पांच नयमें दो नय भी अन्तण्गत होते हैं। जैसे 
नुम उन पांच नयमैसे दो नय अछूग (झुदा) निकालकर ७ नयका उपदेश 
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देते हो; तेसे हम भी द्वव्याथिक, पर्याथिककों जुदा करके उपदेश 
देते हैं? तो हम तुम्हारेको कहते हैं कि हे भोले भाई विवेकछुन्य बुद्धि 
विचक्षण होकर हठबाद्‌ करते हो, और कुछ आत्माके कल्याण अर्थ 
फिंचित्‌ भी नहीं विचारते हो, सो हम तुम्हारेकी कहते हैं, सो नेत्न 
'मीचकर हृद्यकमल पर बुद्धिसे विचार करो कि शब्दनय, संभिरूढ 
नय और एवंभूतनय इन तीनोंमें जेसा विषय भेद है तैसा द्वव्याथिक 
“ओर पय्ार्थिक नयमें सिन्न (जुदा ) विषय दीखें है नहीं। क्यों 
'कि देखो जिस मतान्तर वालेने तीन नय एक सखंकज्ञामें अरहण करके ७ 
नय कहा, परन्तु इनका विषय सिन्न (जुदा) है, और ऐसा विपय भिन्न 
उस द्वव्यार्थिकमे नही, क्योंकि देखो जो द्वव्याथि कके १० भेद्‌ कहे हैं 
सो सर्व शुद्धाशुद्ध संग्रह आदिक न्यमें मिल जाते हैं, और जो पर्या- 
'थिंकके ६ सेंद्‌ कहे हैं. सो सर्व उपचरित, अनूपचररित व्यवहार शुद्धा 
वि ऋजसूत्र आदिक नयमें मिले है, जो गौवली दर्ध न्याय करके विषय 
भेद कहकर जुदा भेद मानोगे तो स्यादुस्त्येच, स्यान्नास्त्येच, इत्यादिक 
सप्तभंगीमें क्रोड़ों रीति अर्पित अनारपितमें, सत्यासत्यप्राहक् नय भिन्न २ 
नाम हुदा २ करोगे तो सप्त सूछ नय प्रक्रिया भंग होकर अनेक नय 
चन जायगी । इस लिये इस सूक्य विचारकों कोई अध्यात्म शेलीसे 
आत्म अनुभव वाले ही विचार सक्ते हैं नतु जेनी नाम धरानेसे । कदा- 
'चित्‌ जो तुम नव नय ही कहोगे तो विभक्तका विभाग अर्थात्‌ पीसेका 
पीसना हो जञायगा, इसलिये ज्ञो तुम्हारेकों यथावत विवेचन करना 
होय तो जैसे “जीवा द्विधाः संसारिन, सिद्धाश्व संसारिल्‌ प्रथव्यादि पट 
जेदाः खिद्धा पंच दूस भेदा” तैसे ही “नया द्विध्रा द्रव्याथि क पर्यांथिक 
औदात्‌ द्रब्याथिका स्त्रिधा नयगम आदि भेदात्‌ पर्याथिकः ऋजु- 
सूत्र आदि मेदा चतुर्धा” इसरीतिसे विवेचन होता है परन्तु नव नया 
“शुक वाक्यका विभाग करना सो सर्वथा मिथ्यावात्रम है। 
कदाचित्‌ वो दिगस्वर ऐसा कहे कि जैसे जीव, अजीब दो तत्व हैं 
और उन दोनों तत्वोंके अन्तर्गत सब तत्व मिल जाते हैं, तो फिर सात 
अथवा नवतत्व क्यों हुदे २ कहते हो, जेले सात अथवा नवतत्व जुदे २ 
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कहे, ठेसे ही दृव्या्थिकनयक्े अन्तर्गत सर्वनय आते हैं, तौसी हमः 
खय प्रक्रियासे नव नय कहते हैं | 
तो हम तुम्हारेकी कहते हैं. कि हे भोले भाई कुछ घुद्धिका विचार 
कर कि उस जगह जुदा २ कहनेका जैसा प्रयोजन है तैसा द्वव्याथिक 
पर्याथिंक कहनेका प्रयोजन नही | क्योंकि देखो जैसे जोच अजोब ये 
दो मुख्य छय पदार्थ हैं और बन्ध मोक्ष, ये दो सुख्य खोंय और उपादेय 
है, सोबन्थका कारण तो आश्रव है, सो होय कहता छोड़ना, और मोक्ष. 
भुख्य पुरुषार्थ है सो उसके दो कारण हैं? १ सम्बर, २ निर्ज रा, इस' 
रीतिले सात तत्व कहनेका प्रयोजन है। और आश्रव नाम आनेका है 
सो उस आनेके दो भेद्‌ हैं, उसीका नाम शुभ, अशुभ कहते हैं। इस- 
लिये इनके भेद्‌ अलग (जुदा ) करके प्रयोजन सहित नव तत्वक्रा कथन 
है। परन्तु द्वव्यार्थिक, पर्यार्थिकका भिन्न उपदेश देना कोई प्रयोजन है 
नहीं। क्योंकि देखो “सप्तम नयापन्नत्ता” ऐसा सूत्रमें कहा है. 
सो इस सूत्रके वाक्यकों उलंघकर नव नय कहना सो महा मिध्यात्व 
का कारण है, सो है पाठक गणों ऊपर लिखित विचारकोी सूद्म बुद्धि 
से विवेचन करो, देवसेनवोट्कमतिकी कही हुई नव नयको परिहरो, 
उस्र उत्सूत्र भापी द्गिस्वरका संग कभी मत करो, सिद्धान्तोंमे कही 
जो सात नय उसको हृदयमें धरो, अपने आत्म कल्याणकों करों, ज्ञिस 
से खंसारमें कमी न फिरो, जिससे मुक्ति पद जाय चरों ॥ खेर । 
अब और भी इस देवसेन दिगिम्व॒रकी प्रक्रिया दिखाते हैं--कि जो 
द्रव्यार्थिक आद्क दस भेद कहे हैं सो भी उपलक्षण करके ज्ञानों, 
मुख्य अर्थ मत मानों, केचछ नयचक्र भर दिये दुथा पानों, उसकी बुद्धि 
का क्‍या ठिकानों। इसलिये अब उसके जो दूस भेद्‌ हैं उन दस भेदोंका 
कहना ठीक नहीं सो किंचित्‌ दिखाते हैं-कि जैसे कम उपाधि सापेक्ष: 
जीव भाव ध्राहक द्वव्यार्थिक नय कह्मा है, तले ही ज़ीच संयोग सापेक्ष 
पुद्ठलमभाचप्राहक नय सी कहना चाहिये। इसरीतिसे जो भेद्‌ कटपना 
करे तो अनन्ता भेद होजाय सतरो नहीं, किन्तु नयगरम आदिकका 
अशुद्ध, अशुद्धतर, अशुद्धतम्‌, शुद्ध, शुद्धतर, शुद्धतम्‌ आदि भेद्‌ किसके 


बब्बर 
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जगह संग्रह जायेंगे, इस लिये उपनय आदिकका भी कहना अप 
सद्धान्त है, क्यों कि--औ्री अज्योगद्वार सूत्रमें नयका भेद्‌ दिखाया है 
सो बहांसे देखो । दूसरा और छुनों कि जो उपनयक है, सी नयगम 
व्यवहारादिकलें अलग नहीं। उक्तश्व तत्वार्थ सत्रे “उपचार बहुलो विस 
तार्थों लौकिक प्रायो व्यवहार इति वचनात्‌” इसलिये नयका जो भेद्‌ है 
उसको उपनय करके माने तो और भी दूषण आता है सो ही दिखाते हैः 
कि “खयपरबव्यवसाईज्ञानंप्रमाण” इस लक्षण करके लक्षित जो ज्ञान 
उसका एक देश मतिज्ञानादिक अथवा अवशग्नहादिक हैं सो उनको उप 
प्रमाण कहना ही पड़ेगा, क्‍योंकि शा््रोमें किसी जगह उपप्रमाण 
कहा नहीं, इसलिये इस वोटकमत अर्थात्‌ द्गम्वर जेनाभासकी 
कही हुई जो नय उपनय है सी ही शिष्यकी वुद्धिश्रमजालमें गेरनेचाली 
है। और उपनयमें ज्ञो नव भेद उपचारसे किये है सो भी प्रक्रिया 
ठीक नहीं, केवल जिज्ञासुको प्रमजालमें गेरकर वाद विवाद करना है, 
जिज्ञाखुकों संधारमें डुबवाना है, इस श्याद्ाद्‌ सिद्धान्तका रहरुय कभी 
न पाना है, विवेक सून्य वुद्धि विचक्षणका दिखाना है, श्रथके बढ़ 
जानेके भयसे निः्प्रयोजन जानकर न लिखाया है| इस जगह किसीको 
श्रम उठे तो हम किंखित्‌ दिखाते हैं कि “पर्याय द्रव्य उपचार” कह्मा है, 
सो ठीक नहीं बनता, क्‍योंकि देखों उस नय चक्रमें ऐसा कह्या है कि 
वर्याय द्रव्य उपचार! जैसे शरीरकी आत्मा कहना, इस जगह. देह रूप 
पुद्वछ॒पर्यायक्रे विषय आत्मद्ब्यक्रा उपचार करा है, सों उसका 
कहना ठीक नही बनता, क्योंकि उसकी विवेक सन्‍्य बुद्धि होनेसे ! जो 
उसकी विवेक सन्य चुद्धि न होती तो पर्यायमें द्वब्यका उपचार इसरीति 
से न करता, किन्तु ऐसे करता सो ही दिखाते हैं कि “पर्यायमें द्ब्यका 
उपचार” इसरीतिसे वन सक्ता है कि अग्रुरु छघु जो पर्याय है उस 
अगुरु छघु ही का नाम काल हैं, सी वो पर्याय जीव अजीवका है परन्तु 
डस अगुरु लूघु पर्यायकों छठा काल द्रष्य करके कह्या है। इसरीतिसे 
पर्यायमें द्वव्यका उपचार कहता तो ठीक होता, परन्तु जिन्होंने शुद्ध 
गुरुके चरण कमर न सेवे और केवल जौनी नाम धरायकर श्याद्वाद 
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सिद्धान्तका रहस्य क्योंकर जान सक्ते हैं, इस रीतिसे उसका नय 
डउपनयका कथन करना जेनमतसे मिथ्या है। 
ऐसे ही जो उसमे निश्चय, व्यवहारके भो भेद्‌ कव्पना किये हैं, सो 
भी ठीक नहीं है। क्योंकि देखो व्यवद्दार नयक्रे विषय तो उपचार है 
और निश्चय नयके पविपय उपचार नहीं, इसमें श्मा विशेष है, क्योंकि 
देवों जब ॒ एक नयकी मुख्य बृत्तीको अंगीकार करे तव दूसरी नयको 
उपचार बृत्ती अवश्यमेव आबे, यदिउक्त' “स्याइस्त्येव” ये नय वाज़्य 
अस्तित्व आहक निश्चय नय अस्तित्व धर्म मुख्य वृत्ती काछादिक आठ 
अभेद बत्ती उपचारे अस्तित्व सम्बन्ध सकल धर्म मिला हुआ सकला 
देश रूप नय वात्य होय, स्वस्वार्थसत्यपनिका अभिमान तो सर्च नयके 
माहों माही है, और फलसे भी सत्यपना है, सो सम्यक दर्शन योग है, 
इसलिये निश्चय और व्यवद्यारका जो लक्षण सो विशेषावश्यकमें कहा 
है सो उस शासत्रके अनुसार अंगीकार करों। उक्तच “तत्वार्थम्राही 
नयो निश्चयलोकमिमतार्थप्राही व्यवहारः” जो तत्वार्थ हैं सो ही 
निसन्देह युक्ति सदर अर्थ ज्ञानगा। और जो छोंक अभिमत है सो 
व्यवहार प्रसिद्ध हैं। यद्यपि प्रमाणतत्वार्थ त्राही है, तथापि प्रमाणस्य 
सकल तत्वार्थ श्राही निश्चयनय अर्थात्‌ निसन्देह है। और एक देश 
सत्वाथ अ्राही व्यवहार यद्द भेद्‌ निश्चय और व्यवहारमें जानना । और 
निश्चय नयकी विषयता अथवा ब्यचहार नयकी विपयता है. सो अनुभव 
सिद्ध ज्ुदी है, इस बातकों नेत्र मीचकर हृदय कमरूके ऊपर वियारों 
जिससे तुम्हारा अज्ञान जाय। क्योंकि देखों जो याह्य अर्थ को 
'उपचारसे अभ्यन्तर पना करे, उसकों निश्चयनयका अर्था जानना | 
यदि उक्त' “समाधिनेन्दनं थैयें दंभोलि:ः समता शी ॥ शज्ञाना महा 
'विमानंच चासव श्रीरियं पुनः” ॥१॥ इत्यादि ऐसा हो पु'डरीक अध्य- 
यनमें भी कह्या हैं, जो घनी विक्तिका अभेद्‌ दिखा थे सो सी निश्चय 
नयाथ जानना, क्योंकि देखो जैसे “एगेआया” इत्यादि सूत। और 
वेदान्त दर्शन सी शुद्धसंग्रह नयादेश रूप शुद्ध निश्चय नयार्थ हैं, ऐसा 
सम्मति भन्‍्थमें कह्या है, और द्वच्यकी जो निर्मल परिणिति चाह्म निर्वेक्ष 
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परिणाम सो भी निश्चय नयका अर्थ जानना, जैसे “आया सम्माईए 
आया सस्माई अरुूस अट्ठ” इस रीतिसे जो २ छोक अतिक्रान्त अर्थ होय 
सो २ निश्चय नयका अधथभेद्‌ होय, तिससे लोकउत्तर अथ' भावना 
भादें. और जो व्यक्तिका भेद दिखावे सो व्यवहार नयका अर्थ है। 
क्योंकि देखो ज़से “अमेकानी द्वव्यानी"” अथवा “अनेका जीवाः” 
रोतिसे व्यवहार नयका अर्थ होता है, यदि उक्त” “तिथ्थयणएणं पंच 
चन्नभमरे व्यवहारनाएन॑ फालवन्ने” इत्यादिक रिद्धान्तोमें प्रसिद्ध है. 
अथवा निन्लोक्त कारण इन दोनोंकों अभिन्न पना कहे, सो भी व्यवहार 
नयक्ा उपचार है, जैसे “अयुरध्ृतं” इत्यादिक कहे, अथवा परवत 
( डूंगर ) जलता है, इत्यादिक ध्यवहास्सापा अनेक रुपके प्रयोग होते 
हैं। इसरीनिसे निश्चय नय और ध्यवहार नयके अनेक अर्थ होते हैं 
तिनकों छोड़कर थोड़ासा भेद्‌ उस देवसेन दिगस्वरी जेनासासने 
नयचक प्रथमें रचना करके अपने जसे वाल जीवोंकों वहकानेके वास्ते 
चनाया है, परन्तु सर्व अर्य निणय उसको न आया, जैनमतसे विपरीत 
अर्थ दिखाया, एंयाह्वाद्सिद्धान्तका रहस्य न पाया, केवलढ पंडित अमि 
मानसे अपने संसारकों बधाया, अवग्रहिक मिथ्यात्वके ज़ोरले सद्गुरु 
की सेबामें न आया, इसलिये शुद्ध जिनमत भी नपाया, केचलर जेनी 
नाम धराया. यथावत शुद्ध नयाथ स्वेतास्व॒र जिनमतमें पाया, इसी 
लिये आत्माथियोंने इन्हींके रथोंका अभ्यास बढ़ाया, दिगिम्वर जे ना 
आसक्ने भ्रथोंकों छिटकाया। इस रीतिसे किंचित्‌ इन द्गिम्बर जेना 
भासोंका कपीलूकस्पित नयार्थ इस श्र'थर्में लिखकर बतलाया, अब 
शुद्ध जिनमत श्याहाद नय कहनेकों चित्त चाया॥ इस रीतिसे 
दिगम्पर मतकी नय, उपनय, द्रष्याथि क, अध्यात्ममाषा; निश्चय, 
व्यवहार सर्वका चर्णन किया, और उनका शुद्धाशुदर्ध भी दिखाय 
दिया । 

अब जो शद्ध जिनमत श्याद्वाद्‌ उसकी रीतिसे किंचित्‌ नयका 
विस्तार कहते हैं, सो आत्मार्थी इस निम्म लिखत नय विचारकों अच्छो 
सरहसे अमस्यास कर | 
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सात नयका स्वरुप । द 


अब नयका स्वरुप दिखाते हैं, कि--नयके दो भेद हैं एक तो द्रव्या- 
थिंक, दूसरा पर्यायार्थिक, सो द्वव्यार्थिकके नयगम आदि तीन अथव्रा 
चार भेद हैं। और पर्यायायि कके ऋद्जुसूच्न नयको अंगीकार करें तो चार 
भेद हैं और जो शब्द्‌ नयसे अंगीकार करें तो तीन भेद्‌ हैं। सो प्रथम 
द्रब्याथिक, पर्यायार्थिकका अर्थ कहते हैं, इन दोनोमें भी पहले द्वव्या- 
थिंकका अर्थ कहते हैं कि--उत्पाद व्यय पर्याय गौण पने रबखे और 
द्रव्यका गुण सत्तामें है उस सत्ताकों ही श्रहण करें, उसका नाम द्वक््या- 
थिंक है। सो उस द्रव्याथिकके भो दस (१०) भेद हैं सो ही 
दिखाते हैं,-कि प्रथम तो नित्य द्वव्याधि क, सर्व द्वव्य नित्य है। २ भगुरु 
लघु क्षेत्रकी अपेक्षा न करे, एक मूल गुणकों इकट्ठा अहण करे सो एक 
द्रृब्याथिंक, जे से शानादिक गुण सर्व जीवका सरीखा है इसलिये सर्व 
जीव एक समान है । ३ स्वय द्वव्याथि कक्रो अहण करे सो सत्य द्वव्या- 
थिक, जेसे “सतरक्षणं ध॒व्यं। ४ और जो गुण कइनमें आरचें, उसको 
अंगीकार करके कहे स्रो वक्तव्य द्रव्याथिफ। ५ अशुद्ध द्ृव्याथिंक 
जो अपनी आत्प्राको अज्ञानो कहना कि मेरी आत्मा अन्नानी है। ६ सर्व 
द्रव्य गुण पर्याय सहित है, इसका नाम अन्वय द्वव्याथिक है। ७ सर्व 
द्रब्यको मूल सत्ता एक है, इसका नाम परम द्वव्याथिक है। ८ सर्च 
जीवका आठ रुचक प्रदेश निर्मल है, इसका नाम शुद्ध द्रव्याथिंक | ६ 
सर्वे जीवोंका असख्यात्‌ प्रदेश एक समान है, इसका नाम सता द्वच्या- 
थिंक | १० गुण गुणी द्वष्य सो एक है, आत्मा ज्ञान रूप है, इसका नाम 
परम स्वभाव भ्राहक दुष्यार्थिक है। इसरीतिसे द्वष्यार्थिकके दस (१०) 
भेद हुण॥ 
अब पर्यायार्थिकनयका अर्थ करते हैं कि--पर्यायको श्रहण करे 
सो पर्यायार्थिक कहना, उस पर्याथिकके छः (६) भेद हैं । १ प्रथम भव्य 
पर्याय पता अथवा सिद्ध पना। २ द्रव्य ध्यंज्ञन पर*प, अपना प्रदेश 
सम न ., ३ शुणपर्याय, यह एक गुणले अनेकता होय, जेस ७० दिक 
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देग्य पपने चलनआदि शुणसे अनेक जीव, पुदुगलको सहाय करे हैं। 
४ गुण घ्यंज़न पर्याय, यह एफ गुणफे अनेक सेद हैं| ५ स्वभाव पर्याय, 
सा सगुस्रघु यट पर्याय सर्च हृच्यमें हैं। ६ विभावपर्याय, जीव; 
भीर पुद्ठस्में 7, फ्योकि ज्ीय धिभाव पर्यायसे ही चार गतिका नया 
£ भाप फरता है भार पुदूलमें विभाव पर्याय होनेसे ही खन्‍्द सर्व चनता 
हैं. इसरी तिसे 6: परयवाधिकका अर्थ फदा | 

इन्ससे भलावे दूसरी रीतिसे भो पर्यायाथ्ि कऊे ६ भेद कहे हैं सो भी 
दिएानते । २ अनादि नित्यपर्याय, जैसे मेह आदि है। २ ठुसरा आदि 
नित्य पर्याय, जे से सिद्ध पना है। ३ अनित्य पर्याय, जैसे समय २ में 
६ दत्य उपले है भोर बिनले हैं। ४ अशुद्धनित्यपर्याय, जैसे जन्म ' 
मर्य होता । ५ उपाधिपर्याय, जीय फर्मझा सम्बन्ध है। ६ शुद्ध 
पर्याय, सर्प दृब्यफा मल ( भगुर लघु पर्यायकों म्ल्त पर्याय कहते हैं ) 
पर्याय एक सगीेगा दै। इसरोतिसे पर्याशथिक्रका स्वरूप कहा । 

जद प्रथम ७ न्योदि नाम कदने है? १ नयगम नय, २ खंग्रह चय, ू 
ब्यथदार नम, ४ अच्जुमध नय, ५ शब्द नय, £ संभिस्द नय, ७ एवंभूत 
नथ। इसरीनिले खातों भथका नाम कहा। अब इन नयोंका 


७) 


व्िम्तारले सयतय दिपाने €। 
१ नयगरसनय | 


नयगमनयका ऐसा थर्थ ोता है कि--तही है गस जिसमें उसका 
नाम नयगम दै। यहे नय एक अंश गुण उपजे, अथवा आरोपादिवा 
संफन्प मात्र फरनेसे वस्तुकों मान रेता है, इसलिये इस जगह द्वशन्त 
दिपाते दे फि--कोई मलुप्य अपने दिलमें विचारने छूगा कि पायलछी 
लाऊं ( मारबाइमें ध्रान मापने अर्थात्‌ तौलनेके फाए्टके चर्ततकों पायली 
कहते दे) तबथो महुप्य काट लेनेके चास्ते जंगल अथांत्‌ बनको 
गया, उस चनमें रहनेवाले महुप्यवे उससे पूछा कि तुम कहां 
जाते हो, तब उस जञानेबारी मजुप्यने कहा कि में पायली लेने छू 
जाता हूँ, ऐसा कद्ा। तो इस जगह विचार करना चाहिये कि जिस 
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युरुपने पायली छानेका नाम कहा कि पायली लेनेकी जाता ह£. 
तो पायली उस जगह कुछ बनी हुई नहीं रपी, फेबल फाष्ट छेनेके ही 
वास्ते जाता है, सो काप्टका भी ठिकाना नहीं कि किस जगहसे का 
छावेगा, परन्तु मनमें णेसा चित्तवन किया फि में पायली स्थाऊं, इस 
लिये उसने पायली कहा । 

इस रीतिसे नयगमनय वाला मानता ह परनोकि देगों हल नयगम- 
नयसे दी सर्व जीव सिद्धके समान है, पर्योकि सर्व जीवरे आठ रच 
प्रदेश निमछ सिद्धके समान है. इसलिये नयगमनय बाला सर्च जीबोकों 
सिद्ध मानता है। सो उस नयगमनयके ३ भेद हैं २ भागेष, २ भन्‍्श, 
३ सद्डुरप और किसी जगह चौथा भेद भी 'डपचरिन' ऐसा का हैं । 

इस रीतिसे इसके चार भेद दें सो अब इन भेंदीक जो उत्तर भेद 
और भी होते हैं उनको दिखाते हैं कि आगेपके चार भेद हैँ १ दुष्य 
आरोप, २ गुण आरोप, ३ काठ आरोप, ४ कारण आरोप । 

सो द्वष्यआरोपका चर्णन करने हें कि दुन्य तो नहीं टोय जीर उसमें 
दृष्यका आरोप करना उसका नाम द्रव्य आगेप है, जैसे कालफों 
दुब्य कहते हैं सो काल कुछ दुब्य नही है, क्योंकि जीब अजोब अर्थात्‌ 
पञश्च अस्तिकायका प्रणमन धर्म है, सो यो अग्रुरुलघु पर्याय है, सो 
उसको आरोप करके काल द्रव्य कहते हैं, परन्तु यह काल पश्चथस्ति 
कायसे जुदा पिण्ड रूप दुव्य नहीं है, तौमी इसको द्रव्य कहते ऐं, 
इसका नास दृब्य आरोप हैं। 

दूसरा भेंद्‌ कहते हैं--कि दुष्यके विषय ग्रुणका आरोप करना, जै से 
ज्ञान शुण है, परन्तु ज्ञान है सो ही आत्मा है, इस ज़गह शानकों भात्मा 
कहा, इस रीतिसे गुण आरोप हुआ। 

अब काल आरोप कहते हैं--सों उसके भी दो भेद हैं एक तो भूल, 
दूसरा भविष्यतू, स्रों ही दिखाते हैं कि जेसे थ्रीमहाचीर स्वामीका 
निर्वाण हुए बहुत काल हो गया, परन्तु वर्तमान कालमें द्वालीके दिन 
लोग कहते हैं कि आज श्रीवीरप्रसुजीका निर्वाण है, यह अतीत कालूका 
आरोप चत्तमान कालमें किया | तैसही श्रीषशनाप् प्रश्ुका जन्म 
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तो भ्विष्यत्‌ कालमे होगा, परन्तु लोग कहते हैं कि आजके दिन 
श्रीपझ्नाभ प्रशुका जन्म कल्याणक है। इस रीतिसे अनागत काका 
आरोप होता है, सो इस अतीत अनागत काका आरोप वर्त्तमान 
कालमे अनेक रीतिसे अनेक पदार्थोा्ते होता है । 

अब चौथा कारण आरोप कहते हैं सो--कारण चार प्रकारका 
है। १ उपादान कारण, २ असाधारण कारण, ३ निमित्त कारण, 
४ अपेक्षा कारण। ये चार कारण है। तिसमें ज्ञो निमित्त कारण है 
उस निमित्तमें जो वाह्यक्रिया अनुष्ठान द्रव्य साधन सापेक्ष अथवा 
देव और गुरु यह सब धर्मके निमित् कारण हैं, सो इनको ही धर्म 
कहना, क्योंकि देखो ज़ेले श्रीवीतराग सर्वशदेव परमात्मा भव्य 
जीवोंकी आत्म स्वरूप दिखानेके चास्तें निमित्त कारण है स्रो उस 
निमित्त कारणकों ही भक्तिवश होकर भव्य जीव कहते हैं कि, है 
प्रशु ! तूं हमारेको तार तूं ही तरण-तारण है, ऐसा जो कहना सो 
निमित कारणमें उपादान कारणका आरोप करना हैं, क्यो कि ईश्वर 
परमात्मा सर्वजश्देव तो निमिच्त कारण है, और उयादान कारण तो 
अपनी आत्मा ब्रह्मरूप तारने वाला है, इसका नाम कारण आरोप है। 
सो इसके भी अनेक रीतिसे अनेक भेद हो जाते हैं । 

अब अंश नयगम कहते हैं--कि, जो एक अ'श लेकर सर्व वस्तुकों 
मोने उसका नाम अंशनयगम हैं। सो इसके भी जो गुरुकुलबासके 
चसनेवाले आत्मअनुभव घुछ्धिसे अनेक भेद शास्राडुसार और अपनो 
बुद्धि अनुसार करते हैं, इस रीतिसे यह अशनयगमनय कहा। 

अब सद्भुपनयगम कहते हैं--सो इस सड्भुढप नयगमके दो भेद्‌ हैं 
एक तो स्वयं परिनाम रूप, जैसे वीय्य चेतनाका सड्भुढप होना, इस 
जगह जुदा हुदा क्षयडपसमभाव छेना हैं। दूखरा कार्य्यरूप मेद्‌ 
कहते हैं कि, जैसा २ कार्य्य. होय तेसा २ उपयोग होय, सों यह भेद 
भी दो प्रकारके हैं। एक तो मिन्न आकांक्षावाल्ता (भिन्न अंश), दूसरा 
अभिन्न आकांक्षा चारा ( अमिन्न अश )। . मिन्नअंश अर्थात्‌ आकांक्षा 
बाला, खनन्‍्दादिक और अभिन्नअंश आकांक्षा यह आत्माका प्रदेश 
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च्अथवा गुणका अविभाग, इत्यादिक सर्व नयगमंनधका भेद जानना, 
इस रोतीसे नयगमनय कहा । 


२ संग्रहनय । 


अब संग्रह नय कहते हैं--कि सत्ताकों श्रहण करे सो संग्रह, अथवा 
“यक अंस अवयवका नाम ल्लेनेंसे सर्ण वस्तुको श्रहण करे, जैसे एक 
ड्ब्यका एक अंश गुणका नाम दिया, तव जितने उस द्रव्यके श॒ुण 
यर्याय थे सो सब्॒को ग्रहण करे उसका नाम संग्रह नय है । 
इस संग्रह नयका द्ृष्टान्त भो देकर दिखाते हैं कि जैसे कोइ बड़ा 
आदमी अपने घरके दर्वाज़ेपर बैठा हुआ नोकरसे कहे कि दाँतीन (दाँतन) 
तो लछाओ, तब वो नौकर दाँतौन ऐसा शब्द खुन कर दाँतोंके मॉजनेका 
मजञ्जन, कूँची, जिसी, पानोका छोटा, रूमारू आदि सब चीज़ ले आया, 
तो इस जगह विचार करना चाहिये कि उस बड़े आदमीने तो एक 
दातनका नाम लिया था, परन्तु जो दाँतन करनेकी सामगझी थी उस 
खबका संग्रह हो गया। वैसे दी द्वव्य ऐसा नाम कहनेसे द्वव्यके 
जो शुण पर्याय थे खबका श्रहण हो गया | 
इस रीतिले संप्रहनयकी व्यवस्था कही। सो डस संग्रह नयके 
दो भेद्‌ हैं--१ सामान्य संग्रह, २विशेष संग्रह) सो सामान्य संग्रहके 
भी दो भेद हैं। १ मूछसामान्यसंग्रह, २ उत्तरसामान्यसंग्रह, सो 
मसूलसामान्यसंभ्रहके तो अस्तित्वादिक ६ भेद्‌ हैं। और उत्तर- 
सामान्यके दो भेद हैं। एक जाति सामान्य, २ समुदाय सामान्य | 
जाति सामान्य तो उसको कहते हैं कि, जैसे एक जाति माजत्रकों 
'अहण करे। औरेर समुदाय सामान्य उसको कहते हैं कि, जो सम्तूह 
'अथात्‌ समुदाय खबको अ्रहण करे। अथवा उत्तर सामान्य चल्लुदर्शन 
अचश्लु दृशनकों अरहण करता है। और सूछ सामान्य हैं सो अवधि 
दर्शन तथा केवलद्शेदकों अहण करता है। अथवा इस सामान्य, 
विशेषका ऐसा भी अर्थ होता है कि, द्रव्य ऐसा नाम लेनेसे सर्व्व 
ऊष्योंका संग्रह हो गया, इसका नाम सामान्य संत्रद हैं। और केवल 
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णुक जीव द्रव्य कहा तो सर्व जीव द्वव्यका संग्रह होंगया, परन्तु 
अजीव सब ट्छ गया। इसका नाम विशेष संगह हैं। 

इस संगृद नयका विस्तार बहुत है क्योंकि देखों “विशेषाविशेष” 
शुन्‍्थमें संगृहनयके चार भेद कहे हैं सो भी दिखाते हैं, कि एक वचनमें 
णक अध्यवसाय उपयोगमओें गृहण आवे तिसका सामान्य रुपपने सर्व 
चस्तुको गृहण करे सो खंगुद कहिये, अथवा सर्व मेद सामान्य पने 
गुद्ण करे तिसको संगुद कहिये, अथवा 'ह/ग्रोहते! समुदाय अर्थ 
गृदण करे, वा बचनको गुहण करे सो बचन संगृद कहिये, सो इसके 
चार भेद हैं। १ संगृढीतसंगुढ, २ पण्डितसंगृह, ३ अनुगमसंगह, 
४ व्यतिरेकसंगह | 

प्रथम भेद कहते हैं कि--सामान्य पने वचनके विना जो गृहण होय 
डेला जे। उपयोग, अथवा ऐसा जे धर्म कोई वस्तुके विषयते संगुह 
करे, अथवा एक जाति एकपनो मानें, वा एक मध्ये सर्वेको गृदण करे, 
यह प्रथम भेद्‌ हुआ। 

अब दूसरा भेद्‌ पण्डित संगृह का कहते हैं कि,--जे से “एगे आया 
'एगे पुग्यछा” इति चचनात्‌, इस बचनसे सब वस्तुकों संगृह करे, क्योंकि 
देखी “एगे आया” कहता ज्ञीव अनन्ता है, “४ंगे पुग्गा” कहता 
पुद्ृलपसमाणु अनन्ता है, परन्तु एक जाति होनेसे एक वचनसे सबका 
"संगुदद कर लिया, इस लिये इसको पण्डित संगृह कहा | 

अब तीखरा भेद कहते हैं, कि लव समयमें अनेक जीव रुप 
अनेक विक्ति हैं सो सर्वमें पाती हैं तिसलको अछुगतसंगूढ कहते हैं, 
जैसे लत॒चित्‌ आनन्द्मयी आत्मा, इसलिये खर्ब जीव तथा सर्व प्रदेश 
खर्च गुण हैं सो जीवका चेतना लक्षण कहते हैं, इस लिये इसको 
अछुंगत संगृह कहा | 

अब चौथा भेद्‌ कहते हैं कि--जिसका घर्णन करे उसके व्यतिरेक 
सर्वसंयूद ब्यविरेकका सर्व संगृह पने ज्ञाव होय, तिसका नाम व्यतिरेक 
'संगृद है, जैसे जीव है तिस जीवसे ब्यतिरेक ( छुदा ) अजीब है। 

इस रीतिसे व्यतिरेंक चचन अथवा उपयोगले जीवका गृदण होता 
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है। इस लिये इसको व्यतिरिक संगुह कहा, और रीतिसे भी इसके दो 
भेद होते हैं--एक तो महासत्तारुप. दूसग अवान्तस्सत्तास्थ। इस 
रीतिसे संगृह नय कदह्दा। खो उस सखंगूह नयमें लव बस्ठुका गृहण 
होता हैं, ऐसी जगतमें फोई वस्तु नही है. कि ज्ञो संगुट नयके गृहणर्म 
न आजे किन्त्‌ सर्व ही आयें, इस रीतिसे रांगुट नय कटा । 


३ व्यवहार नय । 


अब व्यवहार नय कहते हैं कि--वाट्य स्वस्पको देशकर भेद करे 
क्मोंकि व्यवहार नय जैसा जिसका व्यवहार देखें तेसाही निमस्नका 
स्वरूप कहे, अन्तरंग स्वरूपकों न माने, इस लिय्रे दस व्यवहार नये 
आखार क्रियाकों देखे, अन्तरज्ञफे परिणामकों न जाने अर्थात्‌ न 
देखे, और नयगम, संग्रह नयवारा अन्तरड्ू परिणामकों अहण करता हू, 
क्योंकि यह दोनों नय सचाको गृहण करते हैँ । और व्यवद्वास्सय- 
बाला केचछ करनीको देखता हे। इस लिये नयगम संग्रह नय 
वाला तो जीवकी अनेक व्यवस्था है तो भी खत्ताको गृहण करके 
एक रुप कहता है। ओर व्यवहारनय वाढा जीवकी अनेक व्यवस्था 
मानता है सो ही दिखाते है। 

व्यवहार नयवाला द्वीवके दो भेद मानता है--१ सिद्ध २ संसारी | 
डख संसारी जीवके भी दो भेद हैं। एक तो अयोगी १७ थे गशुण्ठाने 
वाला, दूसरा सयोगी। उस सयोगीके भी दो भेद हैं--एक तो फेचली 
१३ में शुण्ठाने चाछा, २ छम्मस्थ। उस छलसम्मस्थके भी दी भेद हैं, एक 
क्षीणमाही १२ थे गुण्ठाने वाछा, २ उपसान्त मोह चाछा। उस उप- 
सान्‍्त मोह वालेके भी दे सेंद्‌ हैं--एक ते। अकपाई अर्थात्‌ क्रोध, मान, 
माया करके रहित ११ वे श॒ण्ठानेवाला जीव, २ सकपाई अर्थात्‌ सूछ्म 
छेम। उस सकपाईके भी दे भेद है--एक ते श्रेणी अर्थात्‌ ऊपरकेा 
चढ़नेवाला, २ भ्रेणीकरके रहित अर्थात्‌ न चढ़नेचाला । उस श्रेणी 
रहितके भी दो भेद हें अप्रमादि, २ प्रमादी। उस प्रमादीके भी दे 
भेंद्‌ हैं--१ सर्व वृत्तिवाला साधू, २ देश वृतक्तिवात्रा श्रावक। उस देश 
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वृत्तिवालेके भी दे भेद्‌ हैं--१ ते चत्ति परिणाम वाला, २ अवृत्ति परि- 
णाम वाला ? उस अवृत्ती परिणाम वालेके भी दो भेद हैं? अवृत्ती 
समगतीं, २ मिथ्यात्वी ? उस मिथ्यात्वीके भी दो भेद हैं एक तो अभ्व्य, 
२ भव्य | उस भ्व्यके भी दो सेद्‌ हैं ? त्रथी करके रहित, २ ग्र'थी करके. 
सहित । इसरीतिसे जैसा जीव देखे तैसा ही कहे । 

अब इसी व्यवहार नयसे पुदुगलके भी सेद्‌ करके दिखाते हैं कि,- 
पुदुगल द्वव्यके दो भेद्‌ हैं-एक तो परमाणु, २ खन्‍्द्‌ ? उस खन्‍्दके भी 
दो भेद्‌ हैं->एक तो जीव सहित अर्थात्‌ जीवसे कर्मरूपपुदुगल लगा हुआ, 
२जीव रहित। १जीव सहित खन्‍्दके दो भेद हैं एक तो सूछ्म, २ वादर । 

यहां वर्गणाका विचार लिखते हैं कि पुदूगलकी बर्गणा आठ हैं सो 

उनके नाम कहते हैं १ औदारीक वर्गणा, २ वैक्रिय वर्गणा, ३ आहारक 
चर्गणा, ४ तेजसूवर्गणा, ५ भाषावर्गणा, ६ उस्बासवर्गणा, ७ मन 
चर्गणा, ८ कारमण वर्गणा, यह आठ वर्गणाका नाम कहा | 

अब इनकी व्यवस्था कहते हैं कि- वर्गणा किसरीतिले बनती है 
और कितने परमाणु इकट्ठा होंनेसे वर्गणा होती है सो ही दिखाते हैं ॥ 
दो परमाणु इकट्ठा (भेला) होते हैं. तव द्विणुकखन्द होता है, तीन परमाणु 
इकट्ठा होय तब त्रिणुक खन्द्‌ होय, चार मिले तो चतुर्णुक खन्द होय, ऐसे 
ही संख्यात परमाणु इकट्ठा मिले तो सख्यात्‌ पर्माणुका खन्‍्द बने, 
णेसे ही अस'ख्यात परमाणु मिले तों असख्यात्‌ परमाणुका खन्‍्द बने, 
अनन्ता परमाणु मिले तो अनन्ता परमाणुका खन्‍्द्‌ चने। यह अजीव 
खन्‍्द्‌ जीवको ग्रहण करनेके योग्य नहीं है क्योंकि, अभच्यसे अनन्त गुणा 
परमाणु इकट्ठा होय तब बैंक्रिय वर्गणा लेनेके योग्य होय, और वैक्रिय 
वर्गणामें जितने परमाणु हैं उस वर्गणाले अनन्त गुणें परमाणु इकट्ठे 
होय तब अहारकवर्गणा होय, इसरीतिसे एक २ वर्गणासे अनन्त २ 
शुणें परमाणु ज्यादा होय तव आगेकी वर्गना होय, इसरीतिले सातवीं 
मनोवर्गणामें जितने परमाणु ज्यादा २ मिलते हुए मनोंवर्गणामें इकई 
हुए हैं उस मनोवर्गणाले सी अनन्तगुणे परमाणु मिले तव कार्मण _ 
वर्गणा होय। इस रीतिसे वर्गनाका विचार कहा, - कि 
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इन बर्गनामें भो दो भेद हैं. १ वादर, २ सूक्ष्म, सो पेश्तर चादर 
चर्गनाको कहते हैं कि--एक तो ओदारिक्, २ चेकिय, ३ आद्दारक, 
४ तेजस, ये चार बर्गणा चादर हैं। इन बर्गणामें ५ वर्ण, २ गन्धघ, ५ 
रख, ८ स्पर्स, ये २० गुण हैं । और ४ वर्गणासूक्ष्म हैं १ भाषा, २३उ- 
स्वास, ३ मन, ७ कास्मण, ये ४ सुक्ष्मवर्गणा में ५ वर्ण, २ गन्ध, ५ 
रस, ४ स्पसे, ये १६ गुण हैं। और एक पसमाणुमें १ वर्ण, १ गन्ध, 
१ रख, २ स्पर्स ये पाच गुण हैं। इस रीतिले पुदुगल की व्यवस्था 
व्यचहारनय बारा मानता है| 


व्यवहारतयवाला व्यचहारके भो ६ भेद कहता हैं सां हो दिखातें 
हैं । सो प्रथम ब्यबहारके दो भेद होते हैं एकतों शुद्ध # व्यवहार, दूसरा 
अशुद्ध व्यवहार । 

सो शुद्ध व्यवहारके भी दो भेद हैं-एक तो चस्तुगततत्व अहणब्पव- 
हार, दूसरा चस्तुगततत्वजाननब्यबहार ? प्रथम भेदकी कहते हैं कि 
आत्मतत्व अर्थात्‌ अपने निजखरूपकों अहण करे, और परवस्तुगत 
सत्वकों छोड़े, उसका नाम वस्तुगतत्तत्वश्रहणञ्यवहार है ॥ 

अब दूसरे भेदकों कहते हैं कि वस्तुगततत्वजाननब्यवहारके दो 
भेद हैं--ऐकतो खयवस्तुगततत्वजाननब्यबहार, दूसरा परवस्तु- 
गततत्थज्ञाननव्यबहार। सो प्रथम भेददका तो अर्थ इस रोतिसे होता 
है कि स्वय क० अपनी आत्माका जो तत्व क० ज्ञान, दर्शन, चरित्र, 
बीय्ये आदि अनन्तगुण आनन्द्मयी है, मेरा कोई नहीं, और मैं किसी 
का नहीं हैं, ऐसा ज्ञों अपने स्वरूपको जानना उसका नाम स्वयबस्तु 
गततत्वजाननव्यचहार है । दूसरा जो पर चस्तुगततत्वजानन 
व्यरहार उसके कोई अपेक्षासे तो एकही भेद है; और कोई अपेक्षासे 
चार अथवा पांच भेद भी हो सक्ते हैं। सो सबको एक साथ दिखाते 


3 मिल रत मिल अमन 2 पहन मर कि किशर जज असल पक 3 कक जिककआकग 
# नोट--इसो को जिन मत में निश्चय अर्थात्‌ निसन्देह तत्वकों 

£ अ्रहण करे उसी का “नाम निश्चयनय, है, सो इसका बर्णन अच्छो 

तरहसे पीछे कर चक्के हैं। 
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है कि-जैसे धघर्मास्तिकायर्में चलनसहायआदि गुण है” और 
अधर्मास्तिकायरमें खिरसहायआदि गुण, आकाशमे -अवगहनांदि 
“शुण, पुदुगलमें मिछ्थ बिखरन आदि शुण, कालमें नया पुराना 
चत्तेनादि गुण, इत्यादिक इन सर्चकी वस्तुगततत्वको ज्ञानवा-डसका नाम 
परवस्तुगततत्वजानन व्यवहार है। इसरीतिसे इसके भेद्‌ कहे | 
और रीतिसे भी इस वस्तुगतब्यवहारके तीन भेद होते हैं 
सो भी दिखाते हैं| एकतो द्व॒ब्यव्यवहार, दूसरा गुणव्यबहार, तीसरा 
“स्वभावव्यवहार ? सो द्वव्यव्यवहार तो उसंको कहते हैं कि-जो जगतू 
में द्रव्य (पदार्थ) हैं. उनको यथावत जानें, इस भेद्के कहनेसे वौद्धादि 
“मतका निराकरण है। दूसरा शुण व्यवहार उसको कहते हैं कि-शुण 
शुणीका सम्बायरूस्वन्ध है, उसको यथावत जाने और शुण गुणीका 
परसरुपर भेद्‌ असेद्‌ दोनोंको माने, जो एकान्त भेदकों ही माने तो दूसरा 
द्ृब्य ठहरे सो दूसरा द्वव्य गुण है नहीं, किन्तु शुणसे ही गुणीकी 
- श्रतीत होती है, इसलिये एकान्त भेद्‌ नहीं। और जो शुणसे गुणीको 
शुकानत अभेद्‌ ही भाने तो गुणीके बिना गुणकी प्रनीत होय नही, 
क्योंकि ज़ब गुण और गशुणीका एकस्वरूप हुआ और भेदकों माने 
नहीं तो उस शुणीकी प्रतोत क्योंकर होगी, इसलिये एकान्त अभेद्‌ नही, 
इस गुणव्यवहारसे वेदान्तमतका निराकरण है। फ्योंकि वेदान्त 
मतवाला आत्माका जो ज्ञानगुण उसको एकान्त करके झुण शुणीका 
-अमेद्‌ मानता है, इसलिये गुण व्यवहार उसके निराकरणके वास्ते कहा। 
-तीखरा स्वभावब्यवहार कहते हैं कि--द्रव्यमें जो स्वभाव है उसको 
-यथावत जानें, इस स्वभाव व्यवहार कहनेले नेय्यायकम्तका निरा- 
करण हैं। इसरीतिसे वस्तुगतब्यवहारके तीन भेद्‌ कहे । 
अब इस शुद्धव्यवहारके और रीतिसे भी भेद दिखाते हैं कि--एक 

तो साधनव्यवहार, २ बविवेचनव्यवहार ? सो साधनब्यवहार तो 
उसको कहते हैं कि उत्सर्गमार्गले नीचेके शुणस्थानकों छोडे 
और ऊपरकें शुणस्थानमें श्रेणी आरोहणरूप करके समाधिमें होकर 
न्आत्म स्मण करे। हे सर प् 
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अब विवेचन व्यवहांस्के दो भेद हैं। एक तो स्वय विवेचनव्यचहार, 
दूसरा पर अऋहण करानेके वास्ते विवेचनव्यवहार | सो रूचय विवेचनके: 
दी भेद हैं | एक्र तो उत्सर्ग, दूसरा अपवाद। सो उत्सर्ग स्वय विवेचन 
व्यवहार निर्विकल्पसमाधि रूप है, दुसरा अपवादले विकल्प सहित. 
शुकलूध्यानका प्रथम पाया स्वय विवेवन अपवाद व्यवहार | 
अब पर अ्रहण करावनरूप विवेचनव्यवहार कहते हैं. कि--यद्यपि. 
शान, द्शंन, चरित्र आदि आत्मासे अमेद होकर एक क्षेत्र अथात्‌ आत्म 
प्रदेशमें रहते हैं, परन्तु जिजञाखुके समम्कानेके घास्ते ज्ञान, दुर्शन, चारित्र' 
को जुदा कहकर आत्म बोध कराना, इसरीतिसे शुद्ध व्यवहार कहा ॥ 
अब अशुद्धव्यवहारके भेद्‌ दिखाते हैं कि--अशुद्ध व्यवहारके दो भेद 
है एकतो संश्लेषितअशुद्धव्यवहार, दूसरा असंश्लेषितअशुद्ध व्यवहार £ 
प्रथम संश्केषितअशुद्ध्यवहार उसको कहते हैं. कि--यह शरीर 
मेरा है, में शरीरका हू' इसरीतिका जो कहना उसका नाम असदुभूत 
संग्छ षित व्यवहार है । 
अब दूसरा असंश्छेषितअशुद्ध व्यवहार कहते हैं कि-धनादिक मेराः 
है, यह असंश्लेषितअशुद्धव्यवहार हुआ, यह भेद्‌ महाभाष्यमें कहे हैं । 
अब दूसरी रीतिसे भी इस अशुद्धव्यवहारके भेद कहते हैं. कि-इस 
अशुद्धव्यवहारके मूलमे दो भेद्‌ हैं । एक तो विदेचनरूप अशुद्ध 
व्यवहार, दूसरा प्रवृतीरूप अशुद्धव्यवहार। सो वह विवेचनरूप 
अशुद्धव्यवहार अनेक प्रकारका है | दूसरा जो प्रवृत्तीरूप अशद्ध 
व्यवहार है उसके दो भेद हैं। एकतो साधनरूप प्रबृत्ती, दूसरी 
लीकिक प्रदत्ती। सो एकतो लछोकउत्तरसाधन प्रवुत्ती, आत्म स्वरूप 
जाने बिना धर्मादिक द्वब्यक्रियाका करना, दूसरी लौंकिक प्रवृद्ी 
उसको कहते हैं कि जिस २ देश, जिस २ कुछमें, तिस २ प्रवुत्ती- 
अनुसार चले । 
अब तीसरी रीति और भी इस अशुद्धव्यवहारकी दिखाते हैं. कि-- 
इस अशुद्धव्यवहारके चार भेद हैं। एकतो शुभव्यवहार, २ अशुभ 
व्यवहार, तीसरा उपचरितब्यवहार, चौथा बल्वरिलिन्यबदार ] डे 
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पहला शुभव्यबहार उसको कद्दते हैं कि--ज्ञो पुन्यादिककी क्रिया 
करे । और अशुभव्यवहार उसको कहते हैं कि-ज्ो पापादिककी क्रिया 
करे | और उपचरितष्यवहार उसको कहते हैं--जो घधनादि परवस्तु है 
“उसको अपना कहना। 
अनुपचरितव्यवहार उसको कहते हैं कि--शरीर (देह) मेरा है, सो 
शरीर उस जीवका है नहीं, क्योंकि परबस्तु है सो यद्यपि धवादिक की 
तरह शरीर नहीं हैं, तथापि अज्ञान दशासे छौलीभमावपना तदात्ममाव 
से अपना मान रक्खा है, इसलिये इसको अनुपचरित व्यवहार कहते हैं, 
इसरीतिसे व्यवहारके भेद कहे । 
इन नयोंके भेद द्वाद्शनयचक्रमें तो एक २नयके बारह २ भेद कहे 
हैं, सी वहांसे ज्ञानना | परन्तु इस जगह तो कई भ्रथोंकी अपेक्षासे कहे 
हैं। सो इसरीतिसे ब्यवहारनय कहा । 
४ ऋजुसूलनय 
अब ऋजुसूत्रनय कहते हैं कि-ऋज्ठ के० अबक्रपने अर्थात्‌ सरल 
'(स्रीधा), सूत्रके० बस्तुका सरल पनेसे जो वोध, उसका नाम ऋजुसत्र 
लय है। इस नयमें बक्रता करके रहित अथांत्‌ सरल स्वमावकों अंगी- 
कार करे, इस कहनेका तात्पय्य यही है कि यह ऋज्जुसूत्ननय केवल 
शक चत्तेमानकालकों ग्रहण करे, और अतीत, अनागतकी अपेक्षा न 
करे, क्योंकि अतीतकालमें जो पदार्थ था खो तो नष्ट हो गया, और 
भविष्यत कालमें जो होनेवाला है सो उसकी खबर है नहीं, इसलिये 
एक वत्तमानकालकों ही श्रहण करे, इसलिये इसको ऋजुसूचरनय 
कहा। सो इस ऋजुलूत्ननयमें किसी अपेक्षासे नामादि निक्षेपा सी 
इस नयके अन्तरगत है, सो विशेष २ भ्रथमें ऋज्ञसृत्रनयमें ही नामादि 
'निक्षेपा कहे हैं। और कई श्र'थोंमें शब्दूनयके अन्तरगत नमादि 
निक्षेपा कहें हैं, सो इन दो नयके अन्तरगत निक्षेपा कहनेकी अपेक्षा 
है, सो हम निक्षेपाका बर्णन तो शब्दनयमें करेंगे, इस जगह तो केवल 
इतना ही कहना था कि नामादिनिक्षेपा ऋजुसूच्रनयमें भी किसों 
-अपैक्षासे श्रथकार कहते हैं। 
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इस ऋजुंसूतनयके दो भेद हैं, एकतो सूच्मऋजुखत्र, दूसरा 
स्थच्ऋजुसूबअ। सो सूक्मत्रबज्ुसूत्रवाला तो एक समयमें जेसा 
परिणाम होय वैसा ही माने, वाह्मक्रियाकों न देखे, सो ही द्रष्टान्त 
देकर दिखाते हैं कि--जैले कोई जोव॑ अहृष्य अवस्था में गहना, कपड़ा, 
श्ज्ञार सहित बैठा हुआ है, परन्तु अन्तरंग परिणाम साध्ूके समान 
अर्थात इग्दरियोंके विषयसे अलग होकर आत्मगुणक्रे चित्तवनमें लग 
रहा है. उस जीवकों सूक्ष्मऋुज़॒सत्ननयवाला साध्‌ अथांत्‌ त्यागीः 
कहेगा । तैसेही जो जीव साधका भेष अर्थात्‌ ओघा, मुंहपत्ती नंगे 
पग, नंगे सिए, छोचादिकिये हुए हैं, परन्तु उसके अन्तरंग खितमे 
ईन्द्रियोंके विषयभोगनेकी अभिलाषा (इच्छा) है, उसको सूक्ष्म 
अंदजजुसूचनयचाला अवृत्ती, अपचखानी प्रहस्थी ही कहेगा, नतु साधूका 
भेष देखकर साध्‌ कहेगा। इसीरीतिसे इस स्थूछ अऋच्जुसूत्र नयवाल्ा 
चाह्मरूपबृत्ती, अथवा कथनीके कथनेचालेको जैसा देखेगा तेसा कहेगा, 
सो इनदोनों भेदर्में केवल वत्तमान काछूकों ही अपेक्षा है, नतु भूत, 
भविष्यतक्री । इसरीतिसे ऋदुसूजनय कहा। 


४ शब्दनय 


अब एब्दनय कहते हें-शब्द अर्थात्‌ बचनसे कहने मे आये उसका” 
नाम शब्दूनय है। सो शब्द दो प्रकार का है- एकतो ध्वनिरूप, 
दूसरा चर्णात्मक। सो ध्वनिरूप शब्द तो कोई आपस में मिलकर 
सांकेत करे ती उनके सांकेत मूजिब भावार्थ माल्म पड़े, नहीं तो कुछ 
नहों। सो सांकेतका किचित्‌ वर्णन करते हैं-कि जैसे बतंमानकाल मे 
अंगरेज़लोगोंने विजलीके ज़ोरसे तार आदिकका खटका चलाया है 
और खब जगह खटके के हिसावसे हरेक वात माल्म हो जाती है, सो 
यह रीति इस आय्यक्षेत्र में ध्वनिरुफसे पेश्वर भो लोग आपसे 
करते थे, सो उसका किंचित्‌ खुलासा करके दिखाते हैं। सो पेश्तर 
उसके खुलासा होनेको एक उन्‍्द्‌ लिखाते हैं। 

अहिफन, कमल, चक्र, टंकार, तरु, पलुव, यौवन, श्वज्भार । 
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ड गली अक्षर, चुटकी सात, लक्ष्मण करे राम सूंचात ॥ १॥ 
अब इसका अर्थ समभाते हैं कि अहिफन कहनेसे आ, इ, उ, ऋष, 
लू, ये अक्षर आते हैं और सांप कैसा आकार हाथसे किया जाता 
है। और कमल फहनेसे फरवर्गके अक्षर आते हैं। और चक्र कहनेसे 
चवर्गके अक्षर आते हैं। और टंकार कहनेसे टवर्गके अक्षर आते हैं| 
और तरु कहनेसे तवर्गके अक्षर आते हैं। और पहव कहनेसे पवर्मके 
अक्षर आते हैं। और यौवन कहनेले य, र, छू, व. ये अक्षर आते हैं। 
श्यज्ञारके कहनेले श, प, स. ह, क्ष, श्त्यादि अक्षर आते हैं। सौ 
इनके जुदे २ इशारे हाथसे किये जाते हैं। उस इशारेसे तो वर्ग 
मालूम हो जाता है। और उ'गलियोंके उठानेसे अक्षर मालूम हो 
जाता है, सो उगलियोंका उठाना इस रीतिसे है कि--जिस बर्गका 
पहला अक्षर कहना होय तो एक उ'गली उठावे, दूसरा कहना होयतो 
दो उ'गली उठावे, तीसरा कहना होय तो तीन उ'गली उठाबे, इस 
रोतिसे उगली उठानेसे अक्षर मालूम हो जाता है। फिर चुटकी 
बजानेसे मात्राका इशारा मालूम होता है सो ही दिखाते है कि-एक 
चुटकी वजानेसे तो हुस्व, अक्षरकी मात्रा होतो है, दो वजानेसे दीर्थे 
आकाग्की मात्रा होती है, तीन वजानेसे हुस्व इकारकी मात्रा होती 
है, चारवजानेसे दीर्घ ईकारकी मात्रा होती है, पांच वजानेसे हुस्व 
डउकारकौ मात्रा होती है, इसीरीतिसे जितनी चुटकी वजावे उसी 
स्वरकी सात्रा समर छेना। इसरीतिसे तो ( सन्मुख ) वार्ता छाप 
होती है। और उस वात्तोकों जो सांकेत समभने वाला है वहो 
» समझ सक्ता है, नतु हरेक मनुष्य सममेगा | 
अब इसीकी दूरखचर देनी होय तो ध्वनि अर्थात नगारेकी आवाज या 
बन्‍्दूक, तोप आदिकके शब्दसे इस सांकेत का समभनेवाऊला उस ध्वनि 
' रूप शब्दले सममा सक्ता है, सो उसका भी सांकेत दिखाते हैं - कि 
तीन दफेकी ध्वनिसे एक अक्षर वनता है, सो पेश्तर तो अक्षरोंके आठ 
थर्ग होते हैं, लो जिस बर्गकों कहना होय उतनेही ध्वनिरूप शब्द करे, 
फिर दूसरी दफे जौयसा अक्षर कहना होय उतनी ही वार ध्वनि करे, 
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फिर तीसरी दर्फे जौनसी मात्रा देनी होय, उतनेद्दी दफे ध्वनि करे। 
इसरीतिसे दूर देश में भी चार्तालाप होता दे । और जो कई अक्षर 
मिलाकर ध्वनि्में कहना होय तो जिस अक्षरकों पहले कहना होय 
उस अक्षरके वर्ग ओर अक्षरको कहकर फिर दूसरे अक्षर ओर वर्गका 
कहे, सो जितने अक्षर मिलाने होय उतने ही अक्षरोंके बर्ग और अल्ष- 
शॉंकी ध्वनि करके याद सबले पीछे मात्राकी ध्वनि करे तो मिला 
हुआ अक्षर भी उस सांकेतवालेको ध्वनिसे मालूम हो जाय । 
अब इसकी एक दूसरी रीतिभी और कहते हैं. कि-लोछहतो स्घर 
हीते हैं और तेंतीस (३३) व्यंजन होते हैं और तीन अक्षर क्ष, न, ए, फे जुदे 
होते हैं। इस रीतिसे कुछ बावन (०२) अक्षर होने हैं, सो इन अक्षरों 
के सांकेत करनेमें दो ध्चनिर्में ही सांकेत करनेसे मतलब यथावत मालूम 
हो जाता है सोही दिखाते हैं-- कि इन बावन (५२) अक्षरॉमेंसे जिस 
अक्षरकों पेश्वर कहना होय उतनो ही ध्वनी करे, फिर पीछेले मात्राकी 
ध्वनि करे, इस रीतिसेभी ध्वनि रूप इशारा हीनेले जहां तक ध्वनि था 
इशारा होगा, तहां तक वह सांकेतवाला समझ लेगा। और इसका 
विशेष खुलासातोी गुरु चरण सेवाके बिना लिखा हुआ देखकर योघ 
होना मुशकिल है, हमने इस वर्तमानकालकी व्यवस्था देखऋर इसका 
किंचित्‌ खुलासा किया है, कि बतंमामकालमें अ'गरेजी पढ़े हुए छोग 
इन अ'गरेजोंके तार आदि देखकर कहते हैं कि अ'गरेजोंके पेश्तर यह चातें 
नहीं थी, इस लिये किंचित्‌ इशारा किया है, कि विनय, विवेक, काल 
दूषणसे जिज्ञाखुमें न रहा और छल,कपट, भांठ,मायावृति, तर्क विशेष 
चढ़गया, इससे ग्रुरूआदिकका विद्या देनेले चित्त हटगया। 
रीतिसे ध्वनिरूप शब्दका वर्णन किया | 
अब जो वर्णात्मक शब्द हैं उसके अनेक भेद्‌ हैं सोही दिखाते है-- 
कि एकतो संस्क्तत चा प्राकृत भादि जो व्याकरण हैं, उच्त ब्याकरणकी 
शीतिसे जो धातु प्रत्ययसे शब्द बनता है, उस शब्दकों अगीकार करे, 
सो उसके तीन भेद होते हैं---एकतो यौगिक, २ रूढ़ि, ३ योगरुूढि, अब 
इन तीनोंको अर्थ करते हैं--कि योगिकतों उसको कहते हैं कि “पच- 
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सोनि पराश्िका” कि जो रखोईके करतेवाला होय. उसका नाम पाचक 
अधान पकानेवाला है | 

भर रुढ़ि शब्द उसको कहते हैं कि-जैसे धरड. वेहडा, आंवला, 
इन तोनोंके मिलने से प्रफला कहते हैं । सो यह झुढ़ि शब्द है पोक्ति 
इन तीनोंद्रोऊफे मिलनेसे शऋ्रफला होय सो तो नहीं, किन्तु हेरक तीन 
पल मिलनेसे अफला होता है, परन्तु और कोई तीन फर्लॉके मिलनेकों 
कोई प्रफला नहीं कहता और इन्दो तोनोंके मिलनेसे सब जगह इसको 
ब्रफला कहने हैं। इसलिये इसका नाम रूढि शब्द है। और भी अनेक 
यातोंके स्थ २ देशमें अनेक तरहके रूढिशब्द हैं। सो रूढि नाम 
उसका रे कि धांतु प्रत्ययले तो उस शब्दकै अर्थकी प्रतीतिन होय, 
परन्तु ल्‍्लीफिफकी रूढि फरनेसे उस शब्दकफे उच्चारण मात्रसे ही उस 
चम्तुका बोध हो ज्ञाय, इसलिये इसको रूढ़ि कहा ॥ 

श्रत्र तीसरा योगरूढ,. शब्दका अर्थ करते हैं कि “पंके जायते इति 
पंकजा" इसका अर्थ ऐसा है कि-पंक नाम है कादा (कीच) का उसमें 
जो उत्पन्न होय उसका नाम पंकज है, सों उस कादारम कौड़ी, शंख 
सीप, घायल, कमलादि अनेक चीज़ उत्पन्न होती है, सो व्युत्पत्तिसे तो 
सरमोंका नाम पंकज होना चाहिये, परन्तु योगिक और रूढि मिलनेसे, 
पंकज फहनेले फेवचल फमलछकों ही छेते हैं और को नहीं। इसलिये 
इसको योगारुद फह्दा, फ्रमोंकि इसमें यौगिक अर्थात्‌ व्युत्पत्ति और रूढि 
दोनों मिलकर बस्तुकां धोध कराया, इसलिये इसको योगरूह़ कहा ॥ 

इसरीतिसे तो ध्याकरण आदिलसे जो शब्द्‌ उच्चारण और भाषा जो 
कि अनेक देशोंमें अनेक तरहकी योलियोंसे शब्द उच्चारण होता हैं, सो 
उन बोलियॉकी जिस २ देशकी भाषा उद्धधारण होय तिस २ देशके 
मलुप्य उस भाषाकों यथावत समझ सक्ते हैं, सो शब्द मात्र अथात्‌ 
चर्णात्मक उच्चारण करनेसे जो शब्दका वोध होय उसका नाम शब्द है । 
इस भापावर्गनाके बोलनेसे ही सांकेतले ज्ञिनमतंमें शब्द नय कहते है' 
सो इस शब्द नयके दी अन्तरगत नामादि चार निक्षपा हैं, सो वे चारो 
निक्षेपा चस्तुका स्वथर्म है, जो चस्तुका स्वधर्म न माने तो वस्तु 
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का यथावत बोध ही न होय, इसलिये चारों निश्चेपा बस्‍्तुका स्व 
थर्म है | 
(प्रक्ष) जो तुम निश्षेपाकों कहते हो सो वस्तुका स्वधर्म चनता नहीं. 
पर्योकि देखो निक्षेपा शब्द जिस धातुसे बनता है. उस शब्दुका अर्थ 
- दूसरा होता है, कि “नि! तो उपसर्ग है और 'क्षिप' भ्रातु क्षेपनश्षर्थ 
में है। तो इस शब्दकी व्युत्पत्ति इस रीतिसे होती है कि “निक्षप्तित्त 
अनेनस निक्षेपा” इसका अर्थ ऐसा है कि निके० निश्चय करके क्षेपन 
किया जाय अन्य बस्तुमें, उसका नाम निक्षेपा है। इसलिये दस्तुका 
स्वयधर्म नही चनता | 
( उत्तर ) भो देवाजुप्रिय इस श्याद्गाद सिद्धान्तका रहस्य अर्थात्‌ 
पयोजन तेरेकी न माल्म होनेसे ऐसा विकद्प तेरेको उठा, सो तेरा 
प्रक्ष करना निषृप्रयोजन है, क्योंकि देख जो अर्थ तेने निक्षेपाका किया 
'सो धातु प्रत्ययसे तो बह्दी अर्थ है, परन्तु इस क्षेपनके दो भेद हैं-एकतों 
स्वभाविक है, दूसरा कृत्रिम है। सो कृत्रिम अर्थम तो जो घातुका अर्थ 
है सो ही चनेगा, परन्तु स्वभाविकमे सांकेतअर्थले बस्तुका स्वयधर्म 
ही चारो निक्षेपा है, जो स्वयधर्म वस्तुका न माने तो बस्तुकी ओल- 
खान अथांत्‌ पहचान न बने | क्योंकि देखो बिना नामके उन पदार्थों 
को फ्मोंकर चुलाया जायगा, इसलिये नाम स्वयघर्म है, जो नाम स्वघर्म 
न होता तो पदार्थोका छुदा २ कहना ही नहीं बनता, इसलिये 
नाम वस्तुका स्वयघर्म ठहरा। जब वस्तुका नाम स्वयश्र्म ठहरा तो 
चस्तुका स्थापना भी स्वयधर्म हैं, क्योंकि जिसका नाम है, उसका कुछ 
आकार भी होगा, जो जिस चस्तुका आकार है वही उस वस्तुकी 
स्थापना है| इसलिये स्थापना भी वस्तुका स्वय घर्म है। जब स्थापना 
भी वस्तुका स्वयधर्म ठहरा तो, द्वव्य भी वस्तुका स्वयधर्म होनेमें 
क्या आश्चर्य है, क्योंकि देखो जिस आकारमें उस वस्तुका शुण, 
पर्याय अवश्यमेव रहेगा जिस अकारमें शुण पर्याय रहेगा, उसीका 
नाम द्रव्य है। इसलिये द्रव्य भी वस्तुका स्वयधर्म है । जब बस्तुका 
द्रव्य भी स्वयघर्म ठहरा तो, भाव स्वयधर्म क्यों व होगा, किन्तु होया 
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ही, क्योंकि जब नाम, आकार, द्रव्य, चस्तुका तो मौज्धद है, परन्तु उसमें 
जिस मुख्य लक्षण वा स्वभावले उसकी पहचाना जाय सो ही डसका 
स्वभाव है। इसलिये स्वभाव भी बस्तुका स्वयधर्म ठछहरा। इस 
रीतिसे चारों निश्ठेपा वस्तुका स्वयधम है। 

सो अब इसको छोकिक द्रष्टान्त भी देकर समम्ते हैं कि-किसी पुरुष 
ने कहाकि 'घट! छाओ | तब उस छानेचालेने 'घट, ऐसा नाम छुना तव 
वो 'घट, लेनेकीचला, तो जिस कोठारमे 'घट, रक्खा था, उसमें अन्य 
भी अनेक तरह की वस्तु रक्‍्खी थी, सो उन सर्व बस्तुऑमेंसे उसका 
आकार देखनेसे प्रतीत हुआ कि कम्बूग्रीचादिकवाला घट, यह है ॥ 
तव उसका द्रव्य भी देखा कि यह कच्चा है, अथवा पक्का है, लाल 
है, वा काला है, इनतीनोंके दखनेसे प्रतीत होगया कि यह जल भरने 
चारा है, इसलियेडसमें जलू रक्खा जायगा! यह भावभी उसमें 
प्रतीत हो गया। इसरीतिसे जो यह घट का नाम, आकार, हुब्य और 
भाव स्वयधर्म न होता तो उस कोठारमें सब वस्तु रक्खीहुईमेसे 
एक घटकों कदापि न छाय सक्ता। इसी रीतिसे जो कोई 
वस्तु कहीं से रानी होयतों प्रथम उसका नाम लेगा तो वो वस्तु 
मिलेगीजब वहवस्तु मिलेगी तो उसका आकार, द्रव्य ओर भाव देखना 
ही होगा। इसलिये यह चारो निक्षेपा वस्तुका स्वयधम हैं। जो 
वस्तुका नामादि खयधर्म न होता तो जितने मतवाले है वी उस 
नामादि छलेकरके ज्ुदे २ पदार्थ न कहते। ओर उनके मतादिक 
भी न चलते, और सर्व मतावलरूस्बियोंमें आपसमें वाद विवाद भी वा 
होता । कदाचित्‌ तुम ऐसा कहो कि वेदान्तमतवाला एक ब्ह्मके 
सिवाय दूसरा कुछ नहीं कद्दता है। तो हम कहते हैं कि ब्रह्म, ऐला 
नाम तो वो भी छेता है, तब नामादि चार निशक्षेपा बस्तुक्ने स्वंयधर्म 
सिद्ध हो गये ॥ 

॥ अब इन चारो निक्षपोंका किंचित्‌ वर्णन करते हैं ॥ 
नामनिक्षेप । 
प्रथम नामनिक्षेपाकों कहते हैं। सो उस नामनिक्षेपाके दो भेद 
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है... एकतो अनादि, स्वाभाविक अकृत्रिम, दूसरा सादी कृत्रिम, सो उस 
अनादिअकृतत्रिमके भी दो भेद हैं-- एकतो स्वभाविक, दूसरा संयोग 
सम्बन्धले | सो अनादि स्वभाविक तो उसको कहते हैं कि जले जिन- 
मतमें जीव, अजीव । सी जीवका तो चेतना लक्षण ज्ञानमय जो संयोग 
करके रहित, सिद्ध अथवा संसारीजीव ऐसा नाम। और अजीवमें 
आकाश धर्मास्तिकाय, अधर्मस्तिकाय और पुद्कछपरमाणु । उस जीव 
कोही कोई तो आत्मा कहता है। कोई ब्रह्म कहता है, कोई परमात्मा 
कहता है, सो ये स्वमाविक अनादि नाम है। 
अब दूसरा आदि संयोग नामका भेद्‌ कहते है कि जीवोंके कर्मोका 
संयोग अनादि फालसे हो रहा है सो ही दिखाते हैं कि-ज्ञीव कर्मके 
संयोगसे ८४ छाख योनिमें पध्रमण करता है; सो थो ८७ लाख योनि 
अनादि कालसे है, सो वो संयोग सम्बन्धले ८४ छाख योनियोके जुदे 
| नाम अनादिसे है । इसरीतिसे अनादिसंयोगसंम्बन्बले नामका 
चर्णन किया ॥ 
अब कृत्रिम नामका कथन करते है। सो उसके भी दो सेद्‌ हैं-- 
एकतो सांकेतिक, दूसरा आरोपक | सो संकेतिक तो उसको कहते हैं 
कि जिस चक्तमें जो मनुष्यादि जन्म लेता है, उस वक्तमें उसके माता, 
पिता अपनी इच्छानुसार उसका नाम देते हैं ओर उसी सांकेतिक नामसे 
उसको सब कोई बुलाते हैं। और उस नामके अनुसार उसमें शुण नहीं 
होता, इसलिये इसको सांकेतिक कहा । क्योंकि देखो जैसे ग्वालिया लोग 
गायके चराने घाले अपने पुत्रादिकका (इन्द्र, नाम रख लेते हैं और वह 
इन्द्रके ही नामसे बोलता है, परंतु उसमें इन्द्रका गुण कुछ है' नहीं ॥ 
अब दूखरा आरोपका भेद्‌ कहते हैं कि--जैसे कितनेक मनुष्य गाय, 
भेंस आदि्ककी छायकर छाड़ ( प्यार ) से उसका नाम रख लेते हैं कि 
गंगा, जमुना, सो जवतक चह गाय आदि उनके यहां रहती है, तव तक 
तो वे उसको उसी आरोप नामसे बुलाते हैं, परन्तु जब वे दूसरेको 
वेचदेते हैं तो चह ले जाने चाढा फिर उसको उस नामसे नहीं बराता, 
“इसलिये इसको भारोप कहा | 
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इसी आरोप के और भी भेद दिखाते हैं--कि जैसे लडके 
( वारलक ) लोग छकड़ी को लेकर दोनो पयों के बीचमें करके 
आवाज़ देते हैं कि हटजाओ हमारा घोड़ा आता है, ऐसा वचन 
बोलते हैं, परन्तु उन लड़कोंके पासमें कोई घोड़ेके आकारकी बल्तु 
अथवा घोड़ेका ग्रुण नहीं, केवछ नाम मात्र बचनसे उच्चारण करते है 
इसलिये वो छकड़ीका डुकड़ा नाम घोड़ा है। अथवा कोई पुरुष काली 
डोरी रस्तामें गेरकर किसीसे कहे कि सांप है, तो उस सांपका नाम 
श्रवण करनेसे दूसरे मनुष्यको भय रूगता है, परन्तु उस काली डोरीमें 
खर्पका आकार और शुण कोई नही, परन्तु नाम सर्प होनेहीसे सयका 
कारण हो गया, इसलिये वो नाम सर्प है। इसरीतिसे नाम निक्षेपाका 
बर्णन किया ॥ 


स्थापनानिक्षेप | 


अब स्थापनानिक्षेपाका वर्णन करते हैं कि--किसीमे किसीका” 
आकार देखकर उसे चस्तु कहे । जैसे चित्राम अथवा काष्ट पाषाणकी 
मूर्ति देखें और उसको हाथी घोड़ा, गाय आदि आकार देखकर उसका 
नाम कछेकर वोछे उसका नाम स्थापना है। सो ये स्थापना निशक्षपा 
नामनिक्षेपा सहित होता है। सो स्थापना दो प्रकारकी होती है-एक तो 
असद्भुतस्थापना, दूसरी सद्भुतस्थापना, सो पेश्तर असद्भ तस्थापना 
का अर्थ करते हैं कि--वैष्णुबमतम तो ब्याह आदिक कराते हैं तब मद्टी 
की डली रखकर गणेशजीकी स्थापना करते हैं। और जैनमतमे शंख 
था चन्दनकी अथवा गोमतीचक्र आदिककी बिना आकारकी स्थापना 
रखते हैं। यह असद्भू त स्थापना कही । 

अब सद्डुतस्थापना कहते हैं कि--एकतो कृत्रिम, दूसरी अक्ृत्रिम । 
अक्ृत्रिम उसको कहते हैं कि--जैसे नन्‍्दीस्वरद्दीप अथवा देवलोक 
आदिसमें ज़िनप्रतिमा है, वे किसीकी बनाईहुई नही, अर्थात्‌ साम्वती 
है । छृतिम प्रतिमा उसको कहते हैं कि जो किसीने बनाई होय, अथवा 
जो इस आय्यांवर्तके देशोंमें सब मन्दिरोंमें स्थापनाकी गई है, चह सब 
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जिम प्रतिमा है, इसलिये प्रतिमा माननेयोग्य है। क्योंकि देखो जैसे 
किसी मकानसें स्री आदिका. चित्राम होय उस जगह साधू न रहे, 
क्योंकि उस जगह ख्रीकी स्थापना है, इसरीतिसे जिनप्रतिमा भी 
'जिनमगवानकी स्थापना होनेसे पूजनेफे योग्य है, सो इस स्थापनाकों 
विशेष चर्चा तो हमारा किया हुआ “स्याह्मादअनुभवरलाकर में है? 
उसमें देखो ग्रथ बंढ़जानेके भयसे इस जगह नहीं लिखते हैं, और 
इसकी चचाी और भी अनेक प्रथोंमें है सो उन अंथीसे जानो । 


द्रव्यनिक्तेप । 


' अब द्रव्यनिक्षेपाका वर्णन करते हैं कि--जिसका नाम होय और 
“आकार शुण होय और छक्षण मिले परन्तु आत्मउपयोग न मिले वो 
-द्रब्यनिक्षेपा है | क्‍योंकि देखो जैले जीव स्वरूप जाने बिना द्रव्य जीव 
"है, यह प्रत्यक्ष देखनेमें आता है, कि मचुष्यजैसा शरोर आँख, नाक, 

कान सूरत, शकल लक्ष्ण ओदि दीखता है, परतु अकल अरथांत्‌ बुद्धिके 
न होनेसे उसको छोग कहते हैं कि बिना संग पुछका पशु है, एक 
देखने मात्र मनुप्य दीखता है, क्योंकि इसमें बोल, चाल, बैठक, उठक 
बड़े, छोटे पनेका विवेक न होनेसे पशुक्के समान है, इसरीतिसे उपयोग 
के बिना जो,चस्तु है सो द्रव्य है, ऐसा शाख्ोंमें भी कहा है “अणुवडगों 
- दुब्बं” यह चचन अनुयोगढार” सूतजरमें कद्ा है। और शार्रॉंमें ऐसासी 
कहते हैं कि--पद्‌, अक्षर, मात्रा, शुद्ध उच्चारण करे अथवा सिद्धान्त 
को बांगे वा पूछे और जर्थ करे और गुरु मुखसे श्रद्धा खंखे, तौमी 
“निश्चय सत्ता जाने (ओलखजें) बिना सर्च द्रव्य निश्षे पामें है, इसलिये भाव 
बिना जो द्वव्यका करना है सो सब पुण्यवन्‍्धनका हेतु है मोक्षका हेतु" 
“नहीं, इसलिये जो कोई आत्मस्वरूप जाने विना करणी रूप कष्ट तपंस्या 
करते हैं और जीच, अजीवकी सत्ता नहीं जानते उनके वास्से सगवती सूत्रमें 
अवृत्ती, अपचखानी कहा है। अथवा जो कोई एकली वाह्यकरनी 
अथोत्‌ क्रिया करें है और अपनेमें साधपना लोगॉमें-कहलायें हैं वो स्रषा 
“वादी हैं, क्यों कि श्री उत्तराध्ययन जीमें कहा है कि “नमुनी रण वासेण॑” 
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इसका अर्थ ऐसा है कि-वाह्य क्रियारूप करनी अथवा ज॑गरूमें बास 
करनेले ही मुनि अर्थात्‌ साथ नहीं होता, शञानसे साथ होता है। सो 
भरी उत्तराध्ययनजीमें कहा है यद्उक्त' “नाणेनय मुनी होई” इस 
वचनके कहनेसे मालूम होता है कि ज्ञानी है सो मुनी है, अशानी है सो 
मिध्यात्वी है. इसलिये शान सहित जो क्रियाका करने चारा है सो ही 
स्मुनि अर्थात्‌ साधू है। अथवा कोई गणिताजुयोगसे नर्क, देचतां 
आदिककी बोल चाल जाने अथवा यति श्रावकका आचार विचार 
जाने और विवेकशुन्यबुद्धिकी विचक्षणतासे कहे कि हम ज्ञानों हैं 
सी ज्ञानी नही, श्रीउत्तराध्ययनजीमोक्षमार्गभध्ययनमें कहा है 
“एयं पंचचिहंनाणं दृब्याणय शुणाणय पञ्चचाणयसथे खिंनाणं नाणी 
'हिंदूं सियं” इसरीतिसे जबतक द्वब्य, गुण, पर्यायकों न जाने और जीव 
“अजीवकी खत्ाको जाने विना ज्ञानी नही है। शानी वही है जो कि 
ःसवतत्वकों जाने सो समगती है, क्योंकि ज्ञान,द्शंन विना जो कहे कि 
वाह्मरूप क्रिया करनेसे चारित्रिया अर्थात्‌ साधू बने सो भो मस्षा 
चादी अर्थात्‌ भूंठा है, क्योंकि श्रोउत्तराध्ययनजी में कहा है कि “नाणं 
'मिदुंसनिस्स नाणं णणेन पिणान हुन्ति चरणा शुणा नत्यि अग्ुणी यस्स 
मुक्‍्खी नत्थिअमोक्खस्सख निव्वाणं” इस वचनके कहने से जो कोई ज्ञान 
'हीन क्रियाका आडम्बर दिखायकर भोले जीवोंकों अपने जालमें फसाते 
हैं सो जिनाजशाके चोर महाठग हैं। उन ठगोंका संग आत्सार्थी भव्य 
ज्ञीवकों न करना चाहिये, क्मोंकि यह वाह्य रूप करनी (क्रिया) असव्य 
भी करे है। इसलिये इस वाह्मरूपक्रिया को देखकर उसके 
मिथ्या जालमें न फसना, क्योंकि आत्मस्वरूपको जाने विना समायिक 
यड़िकमणा, पद्चखान, आदि द्रब्यनिक्षेपाममें पुण्यवन्ध अर्थात्‌ पुण्य 
आश्रव हैं, सम्घर नहीं । परयोकि श्रीमगवती सूत्रमें कहा है कि 
“आया खलु खसामाइयं” इस आहछाचे अर्थात'इस-सूत्र से जान छेवा। 
क्यांकि जीव स्वरूप जाने विना तप, संयम; क्रिया आदिक का करना 
कैवछ पुण्यप्रकृती देवभच, अर्थात्‌ देवता होनेका कारण है, मोक्षका 
कारण नहीं। यदिउक्त' श्री मगवतीसूतज् “शु्बा ,तवेणं पुव्च संय 
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मेण' देवकोए उचवज्ञाति नो चेवण' आय॑ भाव वत्तव्व याए! इस 
लिये यह तप, संयम वाह्मरुप ज्ञान विना पुण्यवन्धन का हेतु है। 
अथवा कितने ही छोग क्रियाछोपी अर्थात्‌ आचार करके हीन हैं और 
ज्ञान करके हीन हैं और गच्छकी छज्जा (शर्म) से शृत्न पढ़ते हैं और 
बांचते हैं अथवा उसी शर्म से च्त पदच्चखानादि करते हैं, वे पुरुष भी 
द्रत्यनिक्षेपामं है। क्योंकि श्री अदुयोगढ्वार सूत्र मे ऐसा कहा है कि 


“जे इमे समण गुण मुक्क जोगी छुकाय निर- 
गकम्पाहया इव उद्या इव निरंकुशा घट्टासदानु- 
प्योह्ठा पंडूरण उरणा जिणाणं आणरहिय छन्व- 
विहरिउणउभडंकाल आवस्स गस्स उचदं तितंलो 
गुत्तरियं दव्वा वस्सिय॑ ?? 


इसका अर्थ करते हैं कि-जिन पुरुषों को छः काय के जीवों की 
दया नही है, चह अश्ब ( घोड़ा ) की तरह उन्मत हैं। अथवा हाथीकी 
तरह निरंकुश है, और अपने शरीरकों खूब धोना, मसलना, साचुन छगा- 
ना, और अच्छे २ सफेद कपड़ा धोबी से धुलायकर पहनना अच्छी 
तरहसे शरीरका *टड्भर करते हैं, और गच्छके मम्त्वभाव में फसे हुए 
स्वइच्छाचारी बीतरागकी आज्ञाकों भांजते (छोड़ते ) हुए ज्ञो 
कोई तपस्याआदि क्रिया करते हैं सो सव दुब्यनिक्षेपा में है। 
अथवा ज्योतिष अर्थात थेचा जन्मपत्नी वा वर्ष बनाते हैं, ग्रह गोचर 
चताते है, और चैद्यक अर्थात नाड़ी का देखना औषध दवा करते हैं, 
और अपनेकों आचार्य्य, उपाध्याय, अथवा यति कहलातेहें, और 
छोगोंकेपासमें अपनी महिमाकराते हैं वे छोग पन्नीबंध ( तांवेके रुपया 
पर भोल फिर हुआ ) खोटे रुपयाके समान है, और घना संसारफमें 
भ्रमण अर्थात्‌ जन्म मरण करनेवाले हैं । इसलिये वे छोग अवन्दूनीक 
है। फ्योंकिश्री उत्तराध्ययनजीके अनाथीअध्ययनमें वित्तारपूर्वक" 
लिखा है चहांसे जानो। 


द्रव्यानुभव-रल्ाकर । ] [ १२६ 


और जो काई सूत्रका अर्थ शुरुमुखसे सीखें बिना और नय, 
निक्षेप, प्रमाण, जाने चिना अथवा निश्चय आत्मस्वरूप जाने 
विना और नियुक्ति, भाष्य, चूर्णि, ढीका, बिना उपदेश देते हैं, 
वे लोग आप तो संसारमें डुबते हैं और दूसरोको भी डुबाते हैं, 
वर्योकि जो उनके पासमे बैठता हैं सो ही डूबता है। इसलिये उनका 
संग न करना, क्योंकि जब तक नियुक्ति आदि अथवा व्याकरणके शब्द्‌ 
न जाने वो उपदेश न देय । क्योंकि श्री प्रश्नव्याकरणसूत्र और अन्लयोग- 
द्वारखूत्रमे ऐसा कहा है कि “अज्मत्थं चेव सोलसम” इत्यादिक | जब 
तक सोलह वचन नही जाने, तवतक उपदेश नही देवे, अथवा पंचांगी 
समझे बिना भी उपदेश न देवे, यदुक्त' श्री मगवतीघूत्र :-- 


“सुत्तत्थो खलु पठमो बीओ निउत्तिमीसओ भणिओ | 


इत्तो तईयणुओगो नाजुन्नाओ जिणबरेहिं? ॥१॥ 

इसरीतिसे कहा है तो फिर पंचांगीके बिना भी उपदेश देना मिथ्या 
वात है, इसलिये पंचांगीको मानदा अवश्यमेव चाहिए । 

अब यहां कोई विवेकशूुन्य वुद्धिविचक्षण होकर बोले कि हम 
खूत्रके ऊपर अर्थ करते हैं तो फिर नियुक्ति और टीकाका क्या काम है ? 
ऐसा कहनेवाला पुरुष भी महाम्तज और मिथ्याबादी है । क्योंकि श्री 
प्रक्षत्याकरणसूच मे ऐसा कहा है. कि “वयणतियं लिंगतियं” इत्यादि 
ज्ञाने बिना और नयनिक्षेपा जाने बिना जो उपदेश देते हैं वे अवश्यमेष 
रूपा अर्थात्‌ ऋूठ बोलते हैं। ऐसा अनेक सूत्रोंमें कहा है। इसलिये 
चहुऋ्‌ ठ अर्थात्‌ पण्डितके पासमें उपदेश सुनें। ऐसा श्रीउत्तराध्ययनजी 
में कहा है कि बहुआ त मेरू, अथवा समुद्र, वा कव्पवृक्ष के समान हैं। 
इसलिये आत्मार्थी भव्यजीव बहुश्नु तोंके पासमे उपदेश खुने | कपटी, 
चाचाल, मूर्ख, धूर्तकि पासमें न जाय । इस जगह इस द्वव्यनिक्षेपां 
की चर्चा तो बहुत है, परन्ठु भ्न्थके बढ जानेके भयसे नहीं लिखतें हैं ।' 

इस द्वव्यनिक्ष पाके भेद दिखाते हैं। इस दृब्यनिक्षपाके दी-अेंद्‌ 
हैं--एक तो आगमसे द्व॒ब्यनिक्षेपा, दूसरा नोआगमसे द्वव्यनिक्षेपा । 

६ 


१३० ] [ द्रल्यानुभव-रखाकर | 


सो आगमसे द्वव्यनिक्षेपा तो उसको कहते हैं कि जैसे जिनांगम 
अथवा व्याकरण आदि सूत्र तो पढ़ लिया और उसका भावा< अर्थात्‌ 
तात्पर्य्य न जाना, अथवा देशना अर्थात्‌ दूसरोंकों उपदेश दे रहा है, 
परन्तु अपनेमें उस उपदेशका उपयोग नहीं, इसरीतिसे इसके भी घद्ति- 
मान अपेक्षासे अनेक भेद कह सक्ता है। और जिणासुकों भी समकाय 
सक्ता है। 
दूसरा भेद्‌ नोआगम करके द्वध्यनिक्षेपा है, उसके तीन भेद है। 
एक तो जशरीर (देह ), दूसरा भव्यशरीर, तीसरा तद॒व्यनिरिक्त | 
सो शशरीर द्वव्यनिक्षेपा इस रीतिसे है कि--कैसे तीर्थंकर आदिकों 
का जिस वक्तमें निर्वाण होय उस चक्तमें दो तोर्थकरोका जीव 
तो सिद्धक्षेत्रमें पहुंचे और चह शरीर जब तक अभ्निसंस्कार न 
होय तब तक ज्शरीर है। अथवा किसी मद्दोफके चत्तनमें घी 
आदिक रखा होय फिर थो घी तो उसमेंसे निट जाय अर्थात्‌ न रहे 
तब उसको घोका वर्त्तन बोले तो यो भी वर्शन धीका छब्त्तन है | 
अथबा कोई भव्य जीव देवका स्वरूप अथवा अपना आत्मअनुभव 
स्वरूप जानता होय और चह शरीर छोड़कर जीव तो दूसरे भवर्मे 
जाय और चह शरीर पढ़ा रहे, उसको भी शशरीर-द्रव्य निक्ष पा 
कहेंगे | 
* ईसरोतिसे जिस जीव चा अजीव अथवा देवता, नारकी, मनुष्य, 
तिर्ययथ आदिमें इस दुष्यनिक्षे पा-श्शरीर को वुद्धिमान स्थाहाद- 
'सिद्धान्तके रहस्य जाननेवाले गुरूतरणलेची आत्मअनुभवक्के रसीया 
बटाय सक्त हैं। और फिर इस शशरीर-द्भच्यनिक्षे पाको क्षेत्रसे और 
कालले भी उतारते हैं। सोभी दिखाते है कि-- जैसे भ्रो ऋषभ 
देवस्थामी अशपदजी पहाड़के ऊपर मोक्ष पधारे थे। सो उस कल त्रमें 
जप तक उत्का शरीर को अस्िसंस्कार न हुआ तवतक उस क्षेत्रको 
अपेक्षासे उस क्लेत्रमें ऋषभदेवस्थामीका दुष्यक्ठशरीर है। पेसे ही 
ओमहायीरस्वामीका पाचापुरी क्षेत्र निर्याण हुआ था भर उस जगह 
जवतक भगवतक़े शुरीरका अप्नि संस्कार न हुआ तबतक पावापुरी 


उन्यानुभव-स्लाकर । ] [ १३५१ 


संत्रमें कह सक्ते हैं कि श्री महाचीरस्वामीका पावापुरीक्षेत्रमें 
शशरीर है। 
इस रीतिसे जिस चोज़के ऊपर क्षेत्रभपेक्षासे उतारे उसके' 
“ऊपर ही उतर सक्ते हैं। परन्तु अपेक्षा रख करके, न तु निरपेक्षाले | 
ऐसे ही कालके ऊपर कि-जिस बक्तमें श्रीक्षमदेवस्वामीका 
“निर्वाण हुआ उस कारकों श्रो ऋषभदेव स्वामीके शरीरके संग 
“छगावें। उसको काल अपेक्षासे श्शरीर कहेंगे। सो यह कोलका 
भी छशरीर हरएक पस्तुके ऊपर उत्तरता है, इसरीतिसे शशरीर 
न्ुब्यनिक्षेपा कहा। 
अव अव्यशरीर-दब्यनिक्षेपा कहते हैं कि--जब तीर्थंकर महाराज 
माताके पेटमेंसे जन्म छेकर बारू अवस्थामं रहते थे उनका जो शरीर था 
उसको भव्यशरीर-दुन्यनिक्षेपा कहते थे। अथवा किसी भव्यजीवको 
चालअवस्थामें किसी आचार्यने शानसे देखा कि यह भब्यशरीर कुछ 
दिनके वाद भाव करके देवका स्वरूप जानेगा, उसको भी _भव्यशरीर 
चुव्यनिक्षेपा कहते हैं। अथवा किसी शख्सने अच्छी मद्दीकी हांडी 
पुख्ता देखकर कहा कि इसमें मधु ( शहद ) अच्छी तरहसे रखा 
“जायगा, इसलिये इस हांड़ीकों मधु रखनेके वास्ते जाबता (जतेन) से 
“रखना चाहिये, तो उस हांडीकी मधुकी भव्य-दुब्य-हांडी कहेंगे | 
अथवा किसी घोड़ा चा हाथीकों छोटासा देखकर उसके चिन्होंसे 
“बुद्धिमान विचार करते हैं कि कुछ दिनके बाद यह घोड़ा वा द्वाथी 
-सचारीफे घास्ते बहुत उस्दा ( अच्छा ) होगा, डसको भी दुष्यभन्य 
शरीर कहेंगे। सो ये भी भव्यशरीर दृव्यनिक्ष पा हरेक चस्तुके ऊपर 
डतरता है | और क्षेत्र, काल करके भी यद्द भब्यशरीर दुब्यनिक्षे पा उतत- 
'रता है सो क्-शरीरमें जो रीति कही है उसी रीतिसे बुद्धिमान 
जान लेवे' | 
तीसरा तदुव्यतिरिक्त दुव्यनिक्ष पाके अनेक भेद हैं, सो उन अनेक 
दोंकों जो इस दुष्यातुयोगफे जाननेवाले अनेक रीति, अनेक अपेक्षासे 
भजिन्ासुको समभाय सक्त हैं, इसंरीतिसे द्वव्यनिक्षेपा कहा । 


१३२ ] [ द्रच्यानुभवच-रक्वाकर | 


सावनिक्षेप । 

अब भावनिक्षेपा कहते हैं कि-जिसका नाम, आकार और छल्षण 
शुण-सद्दित वस्तुम्में मिले, उस बक्तमें भावनिक्षे पा होय, कर्मोकि अनु- 
योगहारस्त्रमे कद्दा है कि-“उवओगी भाव" | इसलिये पृज्ञा, दान, 
तप, शीलछ, क्रिया, जान सर्व भाव निश्चेपा सहित शोेय तो छाम- 
फारी है। 

इस जगह कोई विवेकशुन्य वुद्धिविचक्षण ऐसा कर कि मनपरि- 
णाम दृढ़ करके करे उसीका नाम भाव है| ऐसा जो कोई कहना है चह 
खुखकी बांछाका अभिलापी है. परयोक्ति मिथ्यात्वी भी सुपकी चांछाके 
घास्ते मनको दृढ़ करके करते हैं, तो घट भमनका हड़ करना सती भाव 
नही, इस जगर तो सूत्र अनुसार विध्री और बीतराग फी आसामें 
हेय और उपादेय कहा है। उसकी परीक्षा करके अजीय, आश्रय, दनन्‍्थय 
के उपर हेव--त्याग भाव, और जीवका स्वग्गरण सम्बर, निर्ञ्ञरा, 
मोक्ष, उपादेय अर्थात्‌ अऋरहण करने का भाव | और रूपी गुण है निसको 
द्रष्य जानकर छोडे, जले मन, चचन, काय, लेश्यादिक स्तर पुदुगलीक 
रूपी गुण जानकर छोड़े। ओर शान, दर्शन, चारित्र, चीयर्य, ध्यान 
प्रमुख जीचका गुण सर्व अरूपी जानकर ग्रहण करे, उसका नाम भाष- 
निक्षे पा हैं, इस रीतिसे यह चार निश्षेपा कहे | 

यह चारों निक्षेपा वस्तुका स्वश्र्म है। सो हरेक वस्तुमें इस 
स्थाह्माद्सिद्धान्त के जाननेवाले अनेक रीति से अनेक निक्षेपा 
उतारते हैं। क्री अन्चुयोगद्वारजीमे ऐसा कहा है किः--- 


“जत्थ य जे जाशिज्जा निक्खेवे निषिखवे निरवससं। 
जत्थ य नो जाणिज्जा चोक्कर्य निबखवे तत्थं” ॥५॥ 


इस रीति से निक्षेपा के अनेक भेद्‌ हैं, परन्तु अनेक भेद्‌ न आचें 
तौसी यह चार निक्षंपा बस्तु का स्वघम अवश्यमेव उतारे ।. 
और सूत्र में ४२ भेंद निपेक्षा के कहे हैं। और फिर ऐसा कहा हैं कि जो. 


“डुब्यानुभव-सलाकर । ] डर 


बुद्धिमान होय सी अपेक्षासे जितनी बुद्धि पहु'चे उतने ही निशक्षेपाके भेद 
फरे। पर्योकि देखो इन चारो निश्षेपाफे सोलह (१६) भेद होजाते हैं सो 
भी दिखाते हैं । प्रथम नामनिक्षेप के ही चार भेद हैं, एक तो नामका 
नाम, दूसरा दामकी स्थापना, तीसरा नामका द्रब्य, चौथा नामका 
भाव । इसरीतिसे ओ इस स्थाद्वांद्सिद्धान्तके जाननेवाले, गुरु 
चरणसेवी, आत्मअनुमव्से षट्द्॒ब्य के ब्िचार करनेवाले, आप जानते 
हैं और दूसरे जिशासखुओंको सममाते हैं, न कि दुखगर्भित, मोह गर्सित 
'वैराग्यवाले मेबधारी जैनीनाम धरानेबाले | सो यह निश्षिपा बुद्धि अनुसार 
अनेक रोतिसे होते हैं और अनेक चीजके ऊपर उतरते हैं। परन्तु इस 
जगह अन्य बढजानेके सयसे किसी पर उतार कर न दिखाया, केवल 
जो मुख्य प्रयोजन था सो ही लिखाया है, सो मैंने भी किंचित भेद 
“दिखाया है। और जो बुद्धिमान होय सो और भी भेद्‌ कर ले'। इसरीति 
से चार निश्षिपा पूर्ण करके शब्दू-तय कहा। 


६ समभिरूढ नय । 


अब समसिरूद नय कहते हैं कि-जिस बस्तुका कितना ही गुण तो 
“अगट हुआ हैं और कितनाही नहीं हुआ, परन्तु जो शुण प्रगट नहीं हुआ 
है सी गुण अवश्यमेव प्रगट होगा, इस लिये उस वस्ठुको सम्पूर्ण 
माने | क्योंकि देखो जेसे केवलक्षानी १३ वें शुणठानेवाककों सिद्ध 
कहे और १३ थें शुणठानेधाला सिद्ध है नही, किन्तु शरीर-समेत है, 
“परन्तु आयुकर्म क्षय होने से अवश्यमेच सिद्ध होगा, इसलिये उसको 
“सिद्ध कहा. पर्यों कि यह समभिरूढनयवाला एक अंश ओछी बस्तु को 
भी सम्पूर्ण वस्तु कहे, इस रीतिसे समभिरुृढनय कहा | 


७ एवंसूत नय। 


अब एवभूत नय कहते हैं कि-जो वस्तु अपने गुणमें सम्पूर्ण होय और 
अपने गुणकी यथावत्‌ क्रिया करे, उसीको पूर्ण चस्तु कहे, क्योंकि देखो 
स्मीक्ष स्थान पहुचे हुए जीवकोही छिद्ध कहे, अथवा रुत्रों पानीका 


आर 
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घड़ा भरकर सिरके ऊपर छाती है, उस बक्तमँ घट अथवा घड़ा 
कहे, अन्यथा खजे हुए को घड़ा न कहें। इस लिये जो वस्तु अपने: 
गुणक्रियार्म॑ यथावत्‌ प्रवृत्त है, उस वक्त उसको बचम्तु कहे, इस रीतिसे 
एबंभूत नय कहा । 

- इन खातो नयका किंचित्‌ वर्णन किया है और विशेषावश्यक प्रथर्मे 
इन सातो नयके वावन (०२) भेद कहे हैं सो भी दिखाते हैं। 
नैगमनयके (१०) भेद, संग्रहनयक्रे (१२) भेद, व्यवहार्नयके (४) 
भेद, ऋज्ञसूत्रनयके (६ ) भेंद, शब्दनयके (७) भेद, समभिरद्नयकेः 
(-२) भेद्‌ ओर एवंभूतनयका (१) भेद । 

स्याह्माद-सलाकर-भवतारिकाममें भी नयका स्वरुप विस्तारपूर्वक 

कहा है, परन्तु वो ग्‌थ, मेरे पास है. नहीं, तोमी किंचित्‌ नयका 
भादार्थ दिखाते हैं-कि नय किसको कहना और इस नय कहनेका प्रयो- 
जन घया है| सो ही दिखाते हैँं-कि वस्तुम अनेक धर्म है सो बिना नयके: 
कहनेमें न आवे,इसलिये नय कहनेका प्रयोजन है, सो नय उसको कहते 
हैं कि-जिस अशको लेकर वस्तु कहे, उस अशकों मुख्यता, और 
दूसरे अशेसि उदासीनपना रहे। परन्तु जो मुख्य अंश लेकर 
कहे और दूसरे अंशका निषेध न करे उसका नाम तो खुनय” 
(अच्छा) और जो जिस अंशको छेकर कहे. उस अंशको मुख्यता 
करके स्थापे और दूसरे अंशोंकों न गिने, उलको नयाभास कहते 
हैं। और जो जिस अंशको मुख्यपने छेकर प्रतिपादन करे और 
दूसरे अंशोंको निषेध अर्थात्‌ विलकुर उत्थापें, उसको दुर्नय कहते हैं [. 
इस वांस्ते बस्तुका अनेक धर्म कहनेके वास्ते नय कहा है। सो इन 
नयों का स्वरूप यथावत्‌ तो स्पाद्गाद-सिद्धान्त भर्थात्‌ जिनमतमें ही है। 
और मतावलश्वियों में नहीं | उनमें नयाभास, और दुर्नयका कथनहै | 
सो सर्व मतावरूम्बि जो चार खुनय है उन्हीं चार नयोंके आभास और 
डुनेयमें अन्तर्गत है। सो इन सातो नयके दो भेद्‌ हैं-एक तो द्रव्यार्थिक.. 
दूसरा पर्यायार्थिक । सो द्व॒व्यार्थिक, पर्यायार्थिकके भेद तो हम पीछे कदद- 
चुफे हैं, इस रीतिसे किंचित्‌ भेद कद्दा 
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, अब इन खातो नयमें किस नयका विषय बहुत ओर किस नयका 
विपय थोड़ा है सो भी दिखाते हैं कि-सबसे ज्यास्ती विषय नैगमनय का 
है. क्रमोंकि नैगमनय भाव, अथवा संकल्प अथवा अभाव. आरोपादि 
सबको ग्रहण फरता है इसलिये इसका विषय यहुत है । 
इस नेगमनयसे संग्रहनयका विषय थोड़ा, है क्योंकि एक सत्ता 
रूप सामान्यविशेषको प्रहण करे, इस लिये नैगम से थोड़ा विषयहै। 
और संग्रह नयसे व्यवह्यारययका विषय थोड़ा है, क्योंकि संग्रहनय 
तो सामान्य, विशेष दोनोंकी ग्रहण करता था, और व्यवहारनय कैवल 
विशेष--चाह्य दीखते हुएको ग्रहण करे | इसलिये संग्रह नयसे व्यवहार 
नयका विपय थोड़ा है। 
और व्यवहारनयसे ऋदच्छुसत्रनयका विषय अल्प अर्थात्त थोड़ा है, 
क्योंकि व्यवहासरतय तो भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान तीन काल को 
अंगीकार करता है, और बअदजुसूत्रनय एक वत्तमानकाल को ही 
प्रहण करे, इसलिये ऋद्जुसूत्रनयका विपय थोड़ा है। 
और तऋच्छुखत्ञले शब्दूनयका विपय थोड़ा है, क्योंकि ऋज्ञुसूत्ननयवाला 
तो लिंगादि का भेद करे नहीं, और शब्दनय लिंगादिक से अर्थका भेद 
कहे, इसलिये ऋज्ञुसत्रनयका चिपय चहुत और शब्दनयका बिषय थोड़ा है. । 
ओर शब्द चयसे समभिरूढनय का विषय“थोड़ा, क्योंकि शब्दनय तो 
लिंगादि मेदसे अर्थ भेद करे, परन्तु पर्यायचाची शब्द्से अर्थ भेद्‌ न करे, 
और समभिरूदनयवाला पर्याय शब्दका भी अर्थ सेद्‌ करे, इसलिये शब्द्‌- 
नयका विपय बहुत और समभिरूढनयका विषय थोड़ा है। 
और समभिरुढनयसे भी एवंभूतनयका विषय थोड़ा है, क्योंकि देखो 
समभिरुढ़नयवाला तो अर्थ के भेदसे वस्तुमें भेद माने, और डस शब्दमें 
जैसा अर्थ होय तैसा वस्तुका स्वरूप माने, परन्तु प्वंभूतनयवाला तो 
अर्थ से वस्तुक्नो माने नहीं, जिस वक्तरमें जो चस्तु अपनी यथावत्‌ क्रिया 
करे उस चक्तमें उस वस्तुको क्रिया सहित देखकर वस्तु कहे, इसलिये 
इस पएवंभूतनय का विषय खबसे थोड़ा है। इस रीतिसे नय का 
स्वरूप कहा | 


कै 
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अब इन सातों नयों को जिस रीतिसे “श्री अनुयोग हार सूत्र” मैं 
दूछ्ान्त देकर उतारा हे उसी गोतिसे उतार कर दिखाते है फकि-एक पुरुष 
ने दूसरे पुरुपले पूछा कि तुम कहां शहते हो ? तब बद बोला किम छोक 
में रहता ह'। तव उसमे कहा कि भाई छोकके तीन भेद हँ-एक तो भधोी 
(नीचा) छोक, दूसरा ऊर्य (ऊंचा) छोक, तीसरा तिसछा अधातू मध्य 
लीक, इसलिये इन ठीनोंमें से तं किस छोफमे रहता # ? तंत्र चंह बाला 
कि विस्छे अर्थात्‌ मध्यछोक में रहता ह' । फिर उसने पूछा कि भाई! 
मध्यलोकमें तो असंख्याने द्वीप, समुद्र हैं तूं किस द्वोपमें रदता है ? तब 
चद्द बोला कि मे जम्बूडोपमें रहता ह'। फिर उसने पूछा कि भाई 
जम्बूद्वीपमे क्षेत्र बहुत हैं तूं किस श्षेत्रमें रहता हैं? तब बह बोछा कि 
मैं भरतक्षेत्रमें रहता हं। फिर उसने पूछा कि भाई शरतक्षेत्रमें तो देश 
चहुत हैं, तूं किस देशप्रे रहता है ? तब डससे कहा कि में अम्ुक देशमें 
रहता ह'। फिर उसने पूछा कि भाई! उसदेशमें तो प्राम,नगर बहुत हैं तूं 
किस गांव या नगर में रहता है ? तब उसने कहा कि में अमुक नगरमें 
रहता है) फिर उसने पूछा कि साई! उस नगरमें तो मुहल्ला (वाड़े) 
अथवा ग्वाड (वास) इत्यादिक दोते हैं तूं किस मुहल्लामें स्टता है ? तब 
उसने कहा कि मैं अप्तुक घुठल्ला में,रहता ह'। फिर उसने पूछा कि 
भाई उस मुहलामें तो घर चहुत हैं त॑ छिस घरमें रहता है ? तब चह 
चोला कि में अपुक घरतपें रहता ईं। यहां तक तो नैगमनय जानना । 

अब संग्रहनयवाल्ला बोला कि तूं कहां रहे है? तब वो बोला कि में 
अपने शरीर में रहता ह' | तव व्यवहार नयवाला कहने लगा कि में अपने 
'बिछीना(आसन)पर बेठा हु इस जगह रहता ह'। तब ऋच्जुखूत्ननयचाला 
चोछा कि मैं अपने असंख्यात परदेशमें रहता हु । तब शब्दनयवाला 
चोला कि मै अपने स्वभावमें रहता ह'। तव खमभिरूड़नयवाला बोला 
'कि मैं अपने गुणमें रहता ह'। तब एवंसूत नयवाला बोला कि मैं अपने 
ज्ञान, दर्शनमं रहता ह'। इस रीतिसे (9) नयकें ऊपर द्ृष्ान्त कहा | 

(अश्न) आपने जो खातों (8) नय उतारा जिसमे ऋजुसचनय तक 
तो जुद्दा २ अंश प्रतीत हुआ, परन्तु शब्द, सप्रभिरूढ, एवंभूननयमें जो 
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कहा कि स्वभाव, गुण ओर ज्ञान दर्शन, ऐसा कहा, सो इनमें किसो तरह 
का फर्क तो नहीं माल्म होता हैं, क्योंकि देखो जो स्वमाव्र है सो ही 
शुण है. और जो गुण है जोही खभाव है, इसलिये ये दोनों एक ही है। 
तीसरा श॒ुण हैं सोही ज्ञान, दर्शन है और ज्ञान, दर्शन चही जीवका 
शुण है। इसलिये इस एक वस्तुकों त्तीन जगह भिन्‍व २ कहना 
सुक्तिदि याहर और पीलेका पीखना है। 

(<त्तर) भो देवानुप्रिय! इस स्यपाह्वाद्सिद्धांत श्रीवीतराग सर्वज्ञदेव 
को बाणीका रहस्य सममनेवाले अथवा समभानेवाले वहुत थोड़े हैं. और 
नेरेकी इस दुष्यानु्यंगका यधावत्‌ गुरुसे उपदेश न हुआ, केवल छापेकी 
पुस्तकसे चांचा ओर पोसेका पीसना कह दिया और तीनोंकी एकही 
समभा कर अभिप्राय बिना जाने प्रशक्ष उठा दिया। सती अब तेरेको 
इन तीनों शदोको जुदा २ कहजेका और स्थाह्वाद्सिद्धान्त का रहस्य 
छुनाते हैं कि-- जो शब्दनयवाला कहता है कि मैं अपने सूव- 
भाव में रहता हैं सी उसका अशिप्राय यह है कि बिसाव को छोड़ 
कर केवल स्वभावक्ो अज्ञोकांर किया, तो उस स्वभाव मे अनन्त 
भुण पर्याय आदि हैं सो सबको सझुचय (शामिल, इकट्ठा) किया । तब 
समभिल्छवयवारा बोला कि भाई ! तू सबको शामिल छेता है, परन्तु 
जो बस्तु में अनेक गुण हैं उनके अनेक स्वभाव हैं इस लिये उसने गुणकों 
असीकार किया, पध्यॉकि समसिरूद्वाला जिस शब्दका अर्थ हो उसको 
ही मानता है सीही द्खिलाते हैं कि जेसे अब्यावाघ गुण कहा तो अच्या- 
बाधगुणका अर्थ होता है कि नही है बाधा अर्थात्‌ दुख जिसमें, उसका 
माम अव्यायात्र है। तैसे ही मिरंजनशुण है. उसका अर्थ होता है कि 
नहीं है अंजन अर्थात्‌ मलूरूपी में जिसमें उसका नाम निरंजन है। ऐसे 
ही अछख शबका भर्थ होता है कि न खा अथांत्‌ किसी इन्दिय करके 
देखनेमें न आधे उसका नाम अछख हैं, इस रीति से अनेक गुण हैं। सो 
उन अवेक शुण्णोंके अनेक रीतिकी ब्युत्पत्तिसे अर्थ होता है, इस अभिप्राय 

से समभिरुठनयवालेने कहा किमें गुणमें रह हूं। इस'अभिप्रायसे स्वभाव 
से जुदा छांटकर गुणकों अ्लीकार किया | तब एवंभूतनयवाला कहने 


ला ' द्ृव्यानुभव-रलाकर ६: 


लूगा कि शुण दो अनेक हैं परन्तु सर्ब गुणोंमे मुख्य ज्ञान, द्शन-स्वय 
प्रकाश है, इसलिये एचेमूतनयवाला कहने लगा कि में शान दर्शनमें रह' हूं || 
क्योंकि शानसेही सब कुछ जाना जाता है, बिना ज्ञानके कुछ मालूम नहीं 
होता, इसलिये ज्ञान दर्शनको ही मुख्य मानकर उसमें बसना कद्दा | इस 
अभिप्राथ से इन तीनों नयवालोंने अपने अभिप्राय से जु दा २ कहा 
क्योंकि पीछे हम नयके अभिप्रायमें कह आयेहें कि-तय है सो एक अंशको 
लेकर अन्य अं गोंसे उदासपने रहे और उन अशोंकों निषेध न करे उसी 
का नाम नय है | इस अभिप्रायसे तीनोको एक कहना नहीं बनता, किन्तु 
जुदा २ प्रयोजन है। इस रीतिसे सिद्धान्तके रहस्य को जान, सदुगुरूफे 
उपदेश को मान, मतकर ख वातान, जिससे होय तेरा कल्यान, भगवतकी 
धरो सिरपर आन, जिससे होय तेरेकी जिनमतका यथावत्‌ ज्ञान, तिससे” 
अध्यात्म रसका करे तूं पान, इस.रीतिसे सदुगुरूके बचनोंकों मान, 
जिससे उगे तेरे हृदय कमल में भान । इस रीतिसे मेरी बुद्धि अनुसार 
फिंचित्‌ अभिप्राय कहा । 

अब एक प्रदेशकों अंगीकार करके सात(७)नय उतारे हैं कि कोई 
पुरुष एक प्रदेश मात्र क्षेत्रकों अंगोकार करके पूछने छगा कि यह प्रदेश 
किसका है ? उस वक्त नेगमनयवाला कहने रूगा कि यह प्रदेश छओं 
द्रव्य का है, क्योंकि एक आकाश प्रदेशमें छओ द्वब्य रहते हैं, इसलिये 
छओ द्रष्य इकट्ठे हैं। तब संग्रश्नयचाला कहने छूगा कि काल तो” 
अप्रदेशी है, क्योंकि सर्व छोकमें काल एक समय बर्चे है सो आकाश 
प्रदेशमें जुदा २ नहीं, इसलिये पांचका है छः का नहीं । तथ व्यवहार 
नयवाला कहने रूगा कि जिस द्वव्यका मुख्य प्रदेश दीखे उसी द्रृष्यका 
प्रदेश है, इसलिये सब द्वब्योंका नहीं। तब ऋदज्चुखूच-नयवाला कहने 
लगा-कि जिस द्र॒व्यका उपयोग दे करके पूछे, उसी द्वव्यका प्रदेश है,. 
क्योंकि जो धर्मात्तिकायका उपयोग देकरके पूछे तो धघर्मास्तिकायका 
प्रदेश है, अथवा अधर्मास्तिकायका उपयोग देकर पूछे तो अधर्मा स्तिकाय 
का प्रदेश कहे । तब शाब्द्‌ नयवाला बोछा कि-जिस द्र॒ब्यका नाम 
लेकर पूछे उसी द्वष्यका प्रदेश कहना। तब समभिरूढहनयवाला कहने 
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लगा कि एक आकाश-प्रदेश मे धर्मास्तिकायका एक प्रदेश, और अधर्मा- 

स्तिकायका एक प्रदेश, जोधका असंख्यात प्रदेश पृदुगलपरमाणु अनन्ता 

है। तब एवंमूतनय वाला कहने छगा कि जिस प्रदेशमें जिस द्रब्यकी- 
क्रिया शुण करता हुआ दीखे तिस समय तिस द्र॒ष्यका प्रदेश में है, 

इसरीतिसे प्रदेशमें ७ नय कहें । 


अब जीवमें ७ नय कहते हैं कि-नैगमनयवाला ऐसा कहता है 
कि गुण, पर्योय और शरोर सहित संसारमें है सो सर्वजीब है। इस 
नयवालेने पुदुगलद्ग॒ब्य, अथवा धर्मास्तिकाय आदि्क सर्व जीवमैं गिना ६: 
तव॒संग्रहनयचाला बोला कि असंख्यात प्रदेशवाला जीव है। तब 
ध्यवद्दारनयवारा कहने ऊगा कि ज्ञो विषय लेवे, अथवा कामादिककी 
चिन्ता करे, पुएयको क्रिया करे सो जीव । इस व्यवह्ारनयवालेने धर्मा- 
'स्तिकाय आदि और सर्व पुदुगलआदि छोड़ा, परन्तु पांच इन्द्रियाँ, मन, 
लेश्या आदि सूच्म पुद्कुल शामिल लिया,क्योंकि विषय आदिक इन्द्रियाँ छेती 
है, इसलिये थोड़ासा पुदुगल शामिल लेकर जीव कहा | तब ऋजुसूच 
बाला कहने ढगा कि उपयोग वाला है सो जीव | इस नयवालेने इन्द्रिय 
आददि्क पुदुयल तो न लिया, परन्ठु ज्ञान अक्ञानका भेद न किया। तब 
शब्द नयवाला कहने लगा कि-नामजीच, स्थापनाजीद, द्रब्यजीव, और 
भावज्ञीव | इस नयमें गुणी निर्युणीका भेद न हुआ | तब समभिरूृढ़तय 
वाला कहने गया कि जो ज्ञानादिक शुणवाला है सो जीव है। इस 
नयवालेने मतिश्ञान और श्र्‌ तिजञान जो साधक अवस्थाका ग्रुण है सो 
खर्च जीवमें शामिल किया | तब एवंभृत नयवाला कहने लगा कि जो 
अनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन, अनन्त चारित्र, अनन्त वीय्यें, शुद्ध खत्तावाका 
है सो जीव है | इस नय वालेने जो सिद्ध अवस्थामें गुण हैं उस गुण" 
चालेकों ही आीच कहा, इसरीतिसे जीव 3 नय कहा। 
अब धर्ममें ७ नय उतार कर दिखाते हैं कि नेगम नयवारा” 
बोला कि सर्व धर्म है, वयोंकि धर्मकी इच्छा सब कोई रखता हैं. इस- 
लिये सर्व धर्म है। तब संग्रहनयवाका कहने रूगा कि जो बड़े: 
( बुजुर्ग ) अथवा अपनी कुछ जातिकी मर्यादासे बाप दादे करते आये 


१४०७] [ द्रब्यानुसव-रल्लाकर । 


हैं सो ही धर्म हैं। इस नयवाछेने अनाचार छोड़ा, परन्तु झछ आचारको 
अंगीकार किया। तब व्यबहारनयवाला कहने छगा कि जो खुखका 
कारण सो धर्म है। इस नयवालेने पुएय करनीमें धर्म कहा | दव ऋ्ञ- 
सूत्रनयचाला बोछा कि उपयोग सहित वैराग्यरूप परिणाम सो धर्म है। 
इस नयवालेने यथाप्रवृत्ति-करणका परिणाम खर्चे धर्ममें स्या, सो 
ऐसा चैराग्य रूप परिणाम ठो मित्थात्वोका भी होता है। तब शब्द 
नयवाला वोछा कि जिसको सम्यक्‍्त्वकी प्राप्ति है सो धर्म है, क्योंकि 
धर्मका सूल सम्यवत्व है। तब समभिरुृढनयवाला कहने लगा कि जीच 
अजीव और नव तत्व अथवा छ; (६) द्रष्यकोी जानकर अजीबका त्याग 
करे, एक जीव सच्ाको अहण करे, ऐसा जो शान, दर्शन, चारित्र सहित 
परिणाम वह धर्म है। इस नयवालेने साधक और सिद्ध परिणाम धर्ममें 
लिया। तब एवंभूतनयवाला कहने गा कि जो शुक्क ध्यान और 
रूपातीत परिणाम, क्षपकरश्न णी, कर्म क्षय करनेका कारण ( हेतु ) है, 
सो धर्म, वर्योकति जो जीवका मूल खमाव हें सो धर्म है, उस धर्मसे ही 
भोक्ष रूपी कार्य्यकी सिद्धि होती है, इसलिये जीवका जो खमाव सो 
धर्म है। इसरीतिसे जीवमें ( ७) नय कहे। 


अब सिद्ध में ७ नय कहते हैं--नैगमनयवालो सर्व जीवकों 
सिद्ध कहता है, क्योंकि सर्व जीबके ८ रुचकप्रदेश, सिद्धंके समान है, 
उन आठ रुचकप्रदेशों को कदापि कर्म नही रगगता, इसलिये सर्व जीव 
सिद्ध हैं। तव संग्रहनयवाछा कहने लगा सर्व जीव की सता सिद्धके 
समान हैं, इस नय चालेने पर्यायार्थिकवयकी अपेक्षा तो छोड़ दी और 
दन्याधिकनयकी अपेक्षा अंगीकार करो | तब व्यवहार्नयवाला कहने 
लरूगा कि विद्या, रब्धि, चेटक, चमत्कार आदि सिद्धि जिसमें होय सो 
सिद्ध है, क्योंकि यह व्यवहारनय वाला देखी हुई चस्तुको मानता है। 
इसलिये जो चाह्य तप प्रमुख अनेक तरह की सिद्धि वालूजीवोकी 
दिखानेवाले हैं उनको सिद्ध मानता है। इसलिये इस नयवालेने चाहा 


सिद्धि अड्जीकार करी। ठव ऋजु॒सूत्ननयवाला बोला कि जिसने 
सिद्धकी सत्ता और अपनी आत्मा की सत्ता औलणी अर्थात्‌ ज्ञानी 
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ओर उपयोग सहित ध्यानमें जिस वक्त अपने जीवको सिद्ध माने डस 
वक्तमें वो सिद्ध है। इसलिये इस नय वालेने क्षायिकसमकितवालैकों 
सिद्ध माना | तब शब्दूनयचाला कहने छऊूगा कि जो शुद्ध शुक्रुध्यान 
रूप परिणाम और नामादि निक्षेपासे होय सो सिद्ध है। तब समसिरूढ़ 
नयवाला बोर कि जो केवलशान, केवलद्शन, यथाख्यातचारित्र आदि 
शुणवन्त होय सो सिद्ध है। इस नय वालेने १३ थे" शुणठाने अथवा 
१४ थे' गुणठाने वाले केचलीकों सिद्ध कहा। तब एवंमूत नयवालूा 
बोला कि जो सकल कर्म क्षय करके छोकके अन्तमे विराजमान अएग्रुण 
करके संयुक्त है लो सिद्ध हैं। इस रीतिसे,सिद्धपदरमं ( ७ ) नय कहे | 
इस्ीरीतिसे अनेक चीजींके उपर यह सातो नय उतरते हैं परन्तु इस 
जगह तो एक जिज्ञाछुके समकानेके वास्ते थोड़ासा ही उतारकर द्ग्वाया 
है, ज्योंकि जास्ती चीजोंके ऊपर उतारनेसे श्र'थ बहुत बढ जायगा | 
इस रीठिले (७ ) नय करके वचन हैं सो प्रमाण है। इन खातों 
नयोंमें से जो एक भी नय उठावे स्ो ही अप्रमाण है। जो कोई इन सात 
नय संयुक्त चचनके मानने वाले हैं वे ही इस स्थाद्चाद्मती अथांत्‌ 
जिनधर्मी हैं । इससे जो विपरीत सो मिथ्यात्वी हैं। 
इस रीतिसे यह एक-अनेक पक्ष दिखलाया है, किश्वित्‌ विस्तार 
चतलाया है, द्वब्यका धर घ कक्षण इसके अन्तर्गत आया है, अब सत्य 
अखत्य और वक्तव्य अवक्तत्य कहनेको चित्त चाया है, उसके अन्तर्गत 
श्री वीतरागदेवने प्रमाणका खरूप फरमाया है, उसके अनुसार किचित्‌ 
चित मेरा कहनेकों हुलसाया है. इस भ्र॑ थर्मे अचुसव रख छाया है, आत्मा- 
थिंयोंकों द्ृव्यका अनुभव बताया है, इसमे करेगा अभ्यास उसके बास्ते 
इसमे आत्मस्वरूपको छखाया हैं, इसमें कितना ही रहस्य सिद्धान्तका 
दिखाया है, आात्मार्थी जिशाखुओंके यह कथन मन भाया है, चिदानन्द्‌ 
शुद्ध गुठ उपदेश चित्त भाया है, जैन धर्म चित्तामणि रल्ल समान कोई 
विरका जन पाया हैं। 
इस रीतिसे यह एफ-अनेक पक्ष कहा । 
. अब सत्य, असत्य, और चक्तव्य, अवक्तत्य इन पक्षोंका किब्वित्‌ 
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-चेध्तार रूप दिखाते हैं, और प्रमाणको बतलाते हैं, पीछेसे सप्त- 
अड्डीका स्वरूप छाते हैं, इन बातोंकों कहकर द्रव्यका छक्षण पूरा 
कराते हैं । 


प्रमाण । 


अब प्रमाणका स्वरुप कहते हैं कि प्रमाण फ्या चीज़ है और प्रमाण 
कितने हैं. और सांख्य, बैशेषिक, चेदान्त, मीमांसा आदि कौन २ 
कितने २ प्रमाण मानता है उसीका किश्चित्‌ वर्णन करते हैं। प्रमाणके 
>: भेद हैं--पएुक प्रत्यक्ष, दूसरा अनुमान, तीसरा शाब्द, चौथा उप- 
मान, पांचचा' अर्थापत्ति, छठा अठुपलब्धि। अब इसको इस तरहसे 
अन्य मतवाले कहते हैं कि परत्यक्ष-प्रमा फा जो करण सो प्रत्यक्ष प्रमाण 
“है | अनुमिति-प्रमाका जो करण सो अनुमान प्रमाण है| शाब्दी प्रमाका 
जो करण सो शब्द प्रमाण है। उपमिति-प्रमाका जो करण खो उपमान 
प्रमाण है। अर्थापत्ति-प्रमाका जो करण स्रो अर्थापत्ति प्रमाण है। 
अमसाव-प्रमाफे करणको अनुपलब्धि प्रमाण कद्दते हैं | प्रत्यक्ष और अर्था- 
पत्ति प्रमाणके प्रमाको एक ही नामसे कहते हैं। सो यह पट प्रमाण 
भद्दके मतमें हैं। अद्देतवादी,अर्थात्‌ वैदान्ती भी ये ही छ; प्रमाण मानते 
हैं। न्याय मतमें चार ही प्रमाण माने हैं। अर्थापत्ति.और अल्ुपरूच्धि 
“को नहीं माने हैं। इन दोनोंकों चार ही प्रमाणके अन्तर्गत करे हैं। 
सांख्य मतवाला तीन ही प्रमाण मानता है। उपमान प्रमाणको इन तीनों 
प्रमाणके अन्तर्गत करता है। चौद्ध मतवाला दी प्रमाण मानता है--एक 
"अत्यक्ष, दूसरा अनुमान | जैन शास््रेमें भो दो प्रमाण कहे हैं--एक तो 
प्रत्यक्ष, दूसरा परोक्ष | इन दोनों ही प्रमाणोंमें सब प्रमाण अन्तर्गत हो 
जाते हैं। सो इसका चर्णन, अन्यमतावरूम्बियों जिस सौतिसे 
प्रत्यक्ष आदि प्रमाण मानते हैं उनका किश्धित्‌ चर्णत करके, पीछेसे 
“कहेँये ।, 
न्याय-शात्र फी रौतिसे प्रत्यक्ष प्रभाणका चण्न फिरते हैं कि नैया- 
थिक किस रीतिसे 'प्रत्यक्ष प्रमाणकी मानता है सो ही दिखाते हैं कि जो 
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अमाका करण होय सो प्रमाण है। प्रत्यक्ष प्रमाके करण नेत्र आदिक इन्द्रियां 
है इस लिए नेत्र आदिक इन्द्रियोंको प्रत्यक्ष प्रमाण कहते हैं। ब्यापार- 
चाल्ा जो असाधारण कारण होय सो करण है। ईश्वर और उसफे 
ज्ञान, इच्छा, रृति, दिशा, काल, अद्वष्ट, प्रागसाव, प्रतिबन्धकामाव ये 
नच साधारण कारण हैं, इनसे जो भिन्न, सो असाधारण फारण है। 
असाधारण कारण भी दो प्रकारका हैं। एक तो व्यापारदाला है, दूसरा 
व्यापार करके रदित हैं। कारणसे ऊपज्ञके कारय्यंको ऊपजाबे सो व्यापार 
है। क्योंकि देखो, जे से कपालू घटका कारण है और कपाल दोका संयोग 
भी घटका फ़ारण है तिस जगह कपालकी कारणतामें संयोग व्यापार है, 
क्योंकि कपाल संयोग कपारूसे ऊपजे हैं और कपालके काय्य' घटकों 
ऊपऊाबे हैं। इस लिये सयोग रूप व्यापारचाल्ा कारण कपाल है| और 
जो काय्यंकों किसी रीतिसे उत्पन्न करे नहीं, किन्तु आप ही उत्पन्न होवे 
सो व्यापार करके रहित कारण है। ईश्वर आदि नव साधारण 
कारणोंसे मिन्‍न व्यापारवाला कारण कपाल है। इस ठछिये घटका 
कपालकारण है। और कपाछूका संयोग असाधारण दो है परन्तु व्यापार- 
चाला नहीं, इस लिये करण नही हैं, केवछ घटका कारण ही है। तैसे 
प्रत्यक्ष प्रमाके नेत्रादिक इन्द्रियां करण हैं, क्योंकि नेन्रादिक इन्द्रियोंका 
अपने २ विपयसे सम्बन्ध नही होवे तो प्रत्यक्ष प्रमा होय नही; इन्द्रिय और 
विपयका सम्बन्धजब होय तब ही प्रत्यक्ष प्रमा दोती है | इस लिये इन्द्रिय 
और उसका विषयका सम्बन्ध इन्द्रियसे उत्पन्त होकर प्रत्यक्ष प्रमाको 
उत्पन्न करे हैं, सो ज्यापार है | इसलिये सम्बन्ध रुप व्यापारवाले प्रत्यक्ष 
प्रमाके असाधारण कारण इन्द्ियाँ हैं। इस रीतिसे इन्द्रियको प्रत्यक्ष 
प्रमाण कहते हैं और इन्द्रिय-जन्य यथार्थ शानको न्याय मतमें प्रत्यक्ष प्रमा 
कही है । प्रत्यक्ष प्रमाके करण ६ इन्द्रियाँ है, इस लिये प्रत्यक्ष प्रमाके छः 
औैद हैं। सोही दिखाते हैं-प्रोत्र, त्वचा (त्वक्‌, नेत्र,रसना, प्राण (नासिका), 
मन ये ६ इन्द्रियाँ हैं। भ्रोत्र जन्य यथार्थ ज्ञानकों ओ्रोन्न प्रमा कहते हैं, 
व्वचा-इन्द्रिय-जन्य यथार्थ शानकों ल्वया-प्रमा कहते हैं, नेत्र-इंन्दिय- 
जन्य यथार्थ ज्ञानकों चाध्धु ष-प्रमा कहते हैं, रसना-इन्द्रियं-जन्य यंधार्थ 
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ज्ञानकों रसना-प्रमा कहते हैं, प्राण-इन्द्रि य-जन्य यथार्थ न्ञानको प्राणजञञ 
प्रमा कहते हैं और मन-इन्द्रिय-जन्य यथार्थ ज्ञानको,मानस-प्रमा कहते हैं । 
. यद्यपि स्याय मतमें शक्ति-सजतादिक श्रम भी इन्द्रिय-जन्य है, परन्तु 
फेचल इन्द्रिय-जन्य न होकर दोषसहित-इन्द्रिय-जन्य होनेसे विसं- 
चादी है, यथार्थ नहीं, इस लिये शक्ति (छीप) में रजत (चांदी) का शान 
चाक्षूष छ्वान तो है, परन्तु चाक्ष्‌षी प्रमा नही। इस रीतिसे अन्य 
इन्द्रिय-से भी जो भ्रम होता है सो प्रमा नही है। 
अथब जिस टीतिसे इस.तन्याय मतमे जो सस्बन्धके साथ इन्द्रियसे 
प्रत्यक्ष ज्ञाब होता है उसका किश्वित्‌ भावार्थ दिखाते हें-न्याय शार्ोंमें 
ऐसा लिखा है कि श्रोत्र इन्द्रियसे शब्दका ज्ञाच होता है बेले ही शब्दरमें 
जो शब्दृत्व जाति है उसका भो ज्ञान होता है, शब्दके व्याप्य कत्वा- 
दिकका और तारत्वादिक का भीज्ञान होता है, तथा शब्दके अभाव और 
शब्दमें तारत्वादिकके असावका ज्ञान भी उससे ही होता है । जिसका भ्रीच . 
इन्द्रियले शान होता है तिस विषय से श्रोत्र इन्द्रिय का सम्बन्ध कहना 
चाहिये | इस लिये सस्बन्ध कहते हैं-न्याय मतमें चार इन्द्रियांतो चायु;+ 
अश्लि, जल, पृथ्वी से क्र सहित ऊपजे हैं: और श्रोत्न तथा मन नित्य है | 
वर्ण-गीलक में स्थित आकाश को श्रोत्र कहते हैं | जे से चायु आदिकसे 
त्वकू आदिक इन्द्रियां उत्पन्न होती हैं, बेसे ही, आकाशसे श्रोत्र उत्पन्न 
होता है, यह थ्रोत्र को उत्पत्ति वेयायिक मतमें नद्दो मानते हैं । 
किन्तु कर्णमें जो आकाश तिसको ही श्रोत्र कहते हैं, क्योकि गुणका 
गुणीसे समदाय सम्बन्ध है, और शब्द्‌ आकाशका गुण है। इसलिये आकाश 
रूप श्रीचसे शब्दुका स्मवाय सस्बन्ध है| यद्यपि भेरी-आदिक देशमे जो 
आकाश है उसमें:शब्द उत्पन्न होता है, और कर्ण-उपहित आकाशको भरोत्र 
कहते हैं, इस लिये भेरी-आदिक-उपहित आकाशमें शब्द-सस्बन्ध है, 
कर्ण-उपहित आकाशमें नहीं, तौसी भेरी-डंडके संयोगसे भेरी-उपहित, 
आकाशमें शब्द उत्पन्न होता है, तिसका कर्ण-उपहित आकाशसे सम्बन्ध 
नदी, इसलिये प्रत्यक्ष होय नहीं। परन्तु तिल शब्द्से औरशब्द्‌ दूस-दिशा-, 
उपहित आकाशमें उत्पन्न होते हैं, तिससे और उत्पन्न होते हैं।इस माफिफक 
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कर्ण-उपहित आकार जो शब्द्‌ उत्पन्न होता है, तिसका प्रत्यक्ष शान होता 
हेऔर का नहीं होता। इस लिये शब्दकी प्रत्यक्ष-प्रमा फल है, भोत्र इन्द्रिय 
करण है। और त्ववा आदिक प्रत्यक्ष शञानमें तो सारे विषयका इन्द्रियसे 
सस्वन्ध ही व्यापार है किन्तु भ्रोत्र-प्रमामे चिषयसे इन्द्रियका सम्वन्ध 
व्यापार बने नहीं, क्योंकि और स्थानमें विपयका इन्द्रियसे संयोग सम्बन्ध 
है जब शब्दका भ्रोत्रसे समचाय सम्बन्ध है। समयवाय सस्वन्ध नित्य 
है, और संयोग सम्बन्ध जन्य है। त्वक्‌ आदिक इन्द्रियका घटादिकसे 
संयोग सस्वन्ध त्वक्‌ आदिक इन्द्रियसे उत्पन्न होता है, और प्रमाको 
उत्पन्न करता है इसलिये व्यापार है। तैसे ही शब्दका श्रोत्ले समधाय 
सम्बन्ध श्रोत्र-जन्य नहीं है। इस लिये व्यापार्वाला नहीं, किन्तु भ्रोत्र 
और मनका संयोग व्यापार है। और संयोग दोके आश्रित हीता है। 
जिनके आश्रित संयोग हीय वे दोनों संयोगके उपादान फारण हैं, 
इसलिये श्रोत्र-मनका जो संयोग उसका उपादान कारण श्रोत्र ओर 
मन दोनों हैं। इसलिये श्रोत्र-मनका संयोग श्रोत्न-जन्य हैं। और 
श्रोत्र-जन्य शानका जनक है, इस वास्ते व्यापारवाला है। 

अब इस जगह ऐसी शंका होती है. कि श्रीत्र-मनका संयोग श्रोन्न- 
जन्य तो है परन्तु श्रोत्र-जन्य प्रमाका जनक किस रीतिसे बनेगा ! 

इसका समाधान इस रीतिसे है कि आत्मा और मनफा संयोग 
तो सर्व ज्ञानका साधारण कारण है, इसलिये ज्ञानकी सामान्य सामग्री 
तो आत्म-मनका संयोग है, और प्रत्यक्ष आदिक शानकी विशेष सामग्री 
इन्द्रिय आदिक हैं | इसलिये भ्रोत्र-जन्य प्रत्यक्ष शानके पूर्ष भी आत्मा- 
मनका संयोग होय हैं। तैसे मनका और भ्रोत्रका भी संयोग होय है। 
मनका और श्रोत्रका संयोग हुए बिना श्रोत्र-जन्य शान होय नही, 
क्योंकि अनेक इन्द्रियोंका अपने २ विषयसे एक कालमें सम्बन्ध होने पर 
भी एक कालरूमें उन सर्व विषयोंका इन्द्रियोंले शान होय नही। तिसका 
कारण यही है कि सर्व इन्द्रियोंके साथ मनका संयोग एक कालमें 
होवे नहीं। जब भनके संयोगवाली इन्द्रियका उसके विपयसे सम्बन्ध 
होय तव ज्ञान होय है। मनसे असंयुक्त (अलग ) इल्द्रियका अपने 
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विषयफे साथ सम्बन्ध होनेसे भी शान होय नहीं । न्याय शालोमें. 
सनको परम अणु अर्थात्‌ सबसे छोटा कहा है इसलिये एक काहमें 
अनेक इन्द्रियोंसे मनका संयोग संसवे नही। इस कारणसे अनेक 
विषयका अनेक इन्द्रियॉसे एक कालमें ज्ञान होय बहीं, क्योंकि जो ज्ञान 
का हेतु ( कारण ) इन्द्रिय ओर मनका संयोग है, सो कदाचित्‌ एक 
काठमें होय तो एक कोलमें अनेक इन्द्रियोंका विषयसे सम्बन्ध होने पर 
एक कालमें अनेक ज्ञान हो सके। 
इस रीतिसे नेन्न-आदि इन्द्रियोंका मनसे संयोग चाक्ष षादि ज्ञानका 
असाधारण कारण है। तैसे ही त्वचा ज्ञानमें त्वकू-मसनका संयोग कारण 
है, रख-कानमें रसना और मनका संयीग कारण है, प्राणज-क्षानमें 
घाण और मनका संयोग कारण है, भ्रोच्र-ज्ञानमें श्रोत्र और मनका 
संयोग कारण है | । 
इस रीतिसे भ्रोत्न मनका जो खंयोग भ्रीत्रसे उत्पन्न होता है, सो श्रोत्रज 
शानका जनक है, इसलिये व्यापार है। आत्मा-मनका संयोग सर्च ज्ञानमें 
कारण (हेतु ) है। इसलिये पहले आत्म और मनका संयोग हीोय 
तिसके अनन्तर ( पीछे) जिस इन्द्रिय से ज्ञान उत्पन्न होगा, उस इन्द्रिय 
से आत्म-संयुक्त मतका संयोग होय है, फिर मन-संयुक्त इन्द्रियका 
चिषयसे सम्बन्ध होता है, तब चाह्य-प्रत्यक्ष ज्ञान होय है। इन्द्रिय और 
विषयके सस्बन्ध बिना वाह प्रत्यक्ष ज्ञान हीय नहीं। विषयका इन्द्रियसे- 
सम्बन्ध अनेक प्रकारका है. सो ही दिखाते हैं। जिस जगह शब्द 
का भ्रोचसे प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, तिस जगह केवल शब्द ही भ्रोत्र-जन्य 
शानका विषय नहीं है, किन्तु शब्दके धर्म शब्दत्वादिक भी उस जशानफे 
विषय हैं, शब्दका तो श्रोत्रसे समवाय सम्बन्ध है, और शब्दके घ॒र्म जो 
शब्दृत्वादिक तिससे श्रोत्रका समवेत-समवाय सम्बन्ध है। क्योंकि 
गुण-गुणी की तरह जातिका अपने आश्रयमें समवाय सम्बन्ध है, 
इसलिये शब्दत्व जातिका शब्द्से समचाय सम्बन्ध है। समचाय 
सस्वन्ध से जो रहनेवाछा तिसकों समवेत कहते हैं। सो श्रोत्रमें सम- 
चाय सम्बन्धसे रहनेवाले जी शब्दसे श्रोत्र-सस्बन्ध है, तिस ओोत्र-सम- 
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चेत शब्दमे शब्दत्वका समवाय होनेसे श्रोत्रका शब्दत्वले समवैत-सम- 
चाय सम्बन्ध है। सैसे हो जब भोत्रमें शब्द्की प्रतीति नहीं होय, तब शब्द्‌- 
अभाषका प्रयक्ष होता है; तिस जगह शब्द-असावका शऔजत्रसे विशेष- 
णता सस्वन्ध है। जिस जगह अधिकरणमें पदार्थका अभाव होता है, 
तिस जगह अधिककरण में पदार्थके अभावका विशेषणता सम्बन्ध है | 
जैसे चायुमे रूप नहीं है, इसलिये वायुमें रुप-असाचका विशेष- 
णता सम्बन्ध है। जहां पृश्चिवीमे घट नहीं है चहां पृथिवीमें घट- 
अभाचका विशेषणता सम्बन्ध है । 

इस रीतिसे शब्द-शन्य श्रोत्रमे शब्द-असावका विशेषणता सम्बन्ध 
है। इसलिये श्रोत्रले शब्द-अमावका विशेषणता सस्वन्ध शब्दू-अभावके 
प्रत्यक्ष शानका हेतु (कारण ) है। जहाँ श्रोत्से ककाराद्कि शब्दका 
प्रत्यक्ष होता है, वां समवाय सम्बन्ध है । उस ककारादिकमें कत्वादिक 
जो जाति, उसका समवेत-समवाय सम्बन्धसे प्रत्यक्ष होता है, ओर ्रोचर- 
में शब्द-अभावका विशेषणता-सम्बन्धसे प्रत्यक्ष होता हैं। जहाँ श्रोत्र- 
समवेत ककारमें खत्व-अभावका प्रत्यक्ष होता है, चहां भ्रोत्रका खत्व- 
अभावसे समवेत-विशेषणता सम्बन्ध है, क्योंकि श्रोत्रमें समवेत कहिये 
समवाय सस्वन्धले रहे हुण जो ककार, तिसमें खत्व-अभावका विशेषणता 
सम्बन्ध है। इस माफिक अभाकवके प्रत्यक्षमे भ्रोत्रके अनेक सम्बन्ध होते 
हैं। परन्तु विशेषणपना सर्च अमावका सस्वन्ध है। इसलिये अमावके 
प्रत्यक्षम श्रोत्र का एक ही विशेषणता सम्बन्ध है।इस रीतिसे श्रोत्र-जन्य 
प्रमाफे देतु तीन सम्बन्ध हें, शब्दके शानका हेतु समवाय सम्बन्ध हैं, 
और शब्दके धर्म शब्दत्व और कत्वाद्किक्े ज्ञानका हेतु समवेत-समवाय 
सम्बन्ध है, और श्रोच्र-जन्य ज्ञानके असावका विषय-विशेषणता सम्बन्ध 
हैं। विशेषणत नाना प्रकार की है। शब्दू-अभावके प्रत्यक्षमें शुद्ध- 
विशेषणता सम्बन्ध हैं, ककार-विषय खत्व-अभावके प्रत्यक्षमें विषय- 
विशेषणता है। सो विशेषणता सस्बन्धके अनन्त भेद हैं, तौसी 
विशेषणता सर्व में हैं, इसलिये चिशेषणता एक ही कहनी चाहिये | 

शब्दके दो भेद्‌ हैं--एक तो मेरी आदिक देशमे ध्वनिरूप शब्द होता है 
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और डुसरा कण्ठादिक देशमें चायुके सयोगसे चर्ण रूप शब्द होता है। 
सो भोत्र इन्द्रियसे दोनों प्रकारके शब्दका प्रत्यक्ष होता है। और, वर्णरूप 
शब्दूमें कल्वादिक जाति है. उसका जैसे समवेत-समचाय सम्बन्धसे 
प्रत्यक्ष होता है हैसे ही ध्वनि रूप शब्दर्मे जो तारत्व-मन्दृत्वादिक धर्म दे 
उसका भी भ्रोत्रसे प्रत्यक्ष होता है। परन्तु कत्वादिक तो चर्णके धर्म 
जातिरूप है, इसलिये कत्वयादिकका ककारादिरिप शब्दसे समवाय 
सम्बन्ध है, और ध्वनि-शब्दके तारत्वादिक जातिरूप नहीं, किन्तु 
उपाधि रूप है, इसलिये तारत्वादिकका ध्वनि-रूप शब्दर्में समवाय 
सम्बन्ध नहीं, किन्तु स्वरूप सस्वन्ध है, क्योंकि न्याय मतमें जाति 
रूप घर्मका, गुणका, तथा क्रियाका अपने आश्रयरमें समचाय सम्बन्ध है, 
जाति, शुण और क्रियासे मिन्‍म घर्मकों उपाधि कहते हैं। उपाधिका 
ओर अभावका जो अपने आश्रयसे सम्बन्ध, उसको स्वरूप सम्बन्ध 
कहते है| स्वरुप सस्ब्न्धकों ही विशेषणता कहते हैं। इसलिये 
जातिसे भिन्‍न ज्ञो तारत्वादिक धर्म, उसका ध्वनि रूप शब्दसे स्वरूप 
सम्बन्ध है, जिसको विशेषणता कहते हैं। इसलिये भ्रोन्रमँ समवेत 
जो ध्वनि, उसमें तारत्व-मन्दत्वका विशेषणता सम्बन्ध होनेसे 
भ्रोत्का और तारत्व-मन्द्त्वका श्रोत्र-समवेत-विशेषणता सम्बन्ध है । 
इस रीतिसे धोत्र इन्द्रिय श्रोत्र-प्रत्यक्ष-प्रमाका करण है, श्रोत्र-मनका 
संयोग ब्यापार है, शब्दादिका प्रत्यक्ष-प्रभा रूप ज्ञान फल है। इस 
शोेतिसे श्रोत्न-इन्द्रिय-जन्य प्रत्यक्ष शानका चर्णन किया। 

अब स्वक्‌ ( त्वचा ) इन्द्रियले स्प्शका ज्ञान होता है उसका भी 
वर्णन करते हैं कि--तुक इन्द्रियसे स्पर्शका ज्ञान होता है। तथा स्पर्शके 
आश्रयफा ज्ञान होता हैं और स्पर्श आश्रित जो स्पर्शत्व ज्ञाति उसका 
और स्पर्श अमावका भी तुक इन्द्रियसे प्रत्यक्ष होता है। क्योंकि 
जिस इच्द्रियसे जिस पदार्थका ज्ञान होय उस पदार्थके अमावका और 
उस पदार्थकी ज़ातिका उस इन्द्रियसे ज्ञान हीता है। सो प्ृथिची, 
जल, तेज (अप्नि) इन तीन द्रव्योंका तुक्‌ इन्द्रियसे प्रत्यक्ष ज्ञान द्वोता है। 
घायुका प्रत्यक्ष ज्ञान होय नहीं, क्योंकि जिस द्वव्यमें प्रत्यक्ष योग्य रूप 
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और प्रत्यक्ष योग्य स्पशे ये दोनों होय उस द्रन्यका त्वचा पृत्यक्ष होता 
है। वायुमें स्पर्श है और रूप नहीं है। इसलिये बायुका त्वचा- 
प्रत्यक्ष होय नहीं किन्तु चायुके स्पर्शका तुक्‌ इन्द्रियसे प्रत्यक्ष होता है, 
सो स्पर्शके पत्यक्षते चायुका अनुप्तिति (अनुमान) ज्ञान होता है। 
मीमांसाके मतमें चायुका प्रत्यक्ष होता है | उसका ऐसा अमिप्राय 
हे कि प्रत्यक्ष योग्य स्पर्श जिस द्वष्यमे होय तिस द्वव्यका त्वचा प्रत्यक्ष 
होता है, क्योंकि तुकू-इन्द्रिय-जन्य द्वव्यके प्रत्यक्षमं रूपकी कुछ अपेक्षा 
नहीं, केवछ स्पर्शको अपेक्षा है। जैसे द्वन्यके चाक्ष्‌ ष पत्यक्षमें उदुभूत 
रूपको अपेक्षा हे, स्पर्शक्ो नहीं ; क्योंकि यदि द्वव्यके चाक्षु ष प्रत्यक्ष 
उद्भूत स्पशेकी अपेक्षा होय'तो जिस द्वव्यमें दीपक अथवा चन्द्रकी 
प्रभा ( ज्योति ) से उद्दभूत स्पश नहीं हैं. तिसका चाक्ष ष प्रत्यक्ष नही 
होना चाहिये और चाक्ष्‌ प प्रत्यक्ष होता है। ऐसे ही चथणुकमें स्पर्श 
तो है, किन्तु उद्भूत स्पर्श नहीं है, इसलिये त्वचा प्रत्यक्ष नहीं होता, 
केचल चाक्षू प प्रत्यक्ष होता है। इस प्रकार जैसे केवल उद्भूत-रूपवाले 
द्रव्यका चाक्षु प भधत्यक्ष होता है वैसे ही केवछ उद्भूत-स्पर्शवाले दुष्यका 
त्वचा-प्रत्यक्ष होता हैं। सो चायुमें रूप ता नही है किन्तु उद्भूत स्पर्श है, 
इसलिये चाक्षप प्रत्यक्ष चायुका होय नहीं किन्तु त्वचा प्रत्यक्ष हाता 
है। सर्व छागोंको ऐसा अनुभमच भी होता है कि वायुका मेंरेका त्वचा 
से प्रत्यक्ष होता है। इसलिये वायुका भी त्वचा इन्द्रियसे प्रत्यक्ष है। 
इसमें कुछ सन्देह नही | इस रीतिसे भी मीमांसा मतवाला कहता है। 
परन्तु न्याय सिद्धान्तमें चायुका प्रत्यक्ष नहीं होता है, बढ्कि पृथ्वी, 
जल, तेज (अप्नि) मे भी जहां उद्भूत रूप और उद्भूत स्पर्श है, उसका 
दी त्वचा प्रत्यक्ष होता हैं औरोंका नही होता, क्योंकि प्रत्यक्ष योग्य जो 
रूप और स्पर्श सो उद्भूत कहते हैं। ज़ैसे म्राण, रसना, नेत्रमें रूप 
और स्पर्श दोनों हैं, परन्तु उद्भूत नहीं, इसलिये पृथ्वी, जल, तेज, रूप 
तीन इन्द्रियोंका भी त्वचा-प्रत्यक्ष और चाक्षुष-अत्यक्ष दोय नहीं। 
वर्मोकि देखो--जो भरोखादार ( रोशनदार ) मकानमे मोखा हैं, उसमें 
जो परम॑ सूच्य रज प्रतीत द्ोता है सो तरयणुक रूप पृथिवी है। उसमें 
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उद्भूत रुप है, इसलिये ऋयणुकका चाक्ष्‌ पप्रत्यक्ष होता है और डद्भूत 
स्पर्शके अभावसे ( नहीं होनेसे ) त्वचा प्रत्यक्ष होय नही। तचणुकमें 
स्पर्श भी है परन्तु वह स्पर्श उद्भूत नहीं। वायुमे डद्भूत स्पर्श तो है 
किन्तु रूप नहींहै। इसलिये चायुका त्वचा-प्रयक्ष तथा चाक्ष्‌ प- 
प्रत्यक्ष होय नही। इससे यह सिद्ध हुआ कि द्र॒व्यके चाक्ष ष प्रत्यक्षमे 
उद्भूत रूप हेतु (कारण) है और द्वव्यके त्वचा प्रत्यक्षमें उद्दभूत रूप और 
उद्भूत स्पर्श दोनों हेतु हैं, क्योंकि जिस द्वव्यमे उदुभूत रूप और 
उद्भूत स्पर्श होय, उसका ही त्वचा प्रत्यक्ष होता हैं। जिस 
व्ृन्यका त्वचा प्रत्यक्ष होय उस द्वव्यक्री प्रत्यक्ष योग्य जातिका 
भी प्रत्यक्ष होता हैं। जैसे घटका त्वचा प्रत्यक्ष होय बहां घटमें प्रत्यक्ष 
योग्य जाति घटत्व है उसका भी त्वचा प्रत्यक्ष होता हैं। और डस 
द्च्यमें जो स्पर्श, संख्या, परिमाण, संयोग, विभागादिक योग्य गुण हैं 
उनका और स्पर्शादिकमें स्पर्शश्यादिक ज्ञातिका भी प्रत्यक्ष होता है। 
और कोमल द्रव्यमें कठिन स्पर्शका अभाव है और शीतल जलमें ऊऋष्ण 
स्पर्शका अभाव है डसका भी त्वचा प्रत्यक्ष होता है। उस जगह 
घटादिक द्वव्यसे इन्द्रियका संयोग सम्बन्ध होता है, सो क्रिया-जन्य 
संयोग होता है। दो द्रल्योंका संयोग होता है। त्वकू इन्द्रिय वायुके ' 
परमाणुसे जन्य है, इसलिये चायुरूप द्वव्य हैं, घट भी पृथ्वीरूप द्रव्य है। 
किसी जगह तो त्वचा इन्द्रियका गोलक जो शरीर, उसकी क्रियासे 
त्वकू-घटका स'योग होता है और किसी जगह घटकी क्रियासे त्वकू- 
घटका संयोग होता हैं, और किसी जगह दोनोंकी क्रियासे संयोग 
होता दै। नेत्रमें तो गोलककों छोड़कर केवल इन्द्रियमें क्रिया 
होती है, किन्तु त्वक्‌ इन्दियमें गोलककों छोड़कर स्वतन्त्रमें क्रिया 
कद्ापि होय नहीं। इसलिये त्वक्‌ इन्दियका गोरूक जो शरीर 
उसकी फियां वा घटादिक विषयकी क्रिया से अथवा दोनों की 
क्रियासे त्वकूका घटादिक द्वव्यसे संयोग होय, तब त्वचा ज्ञान होता हैं। 
उस जगदे त्वचा-पत्यक्ष-प्रमा फंल है, त्वक्‌ इन्द्रिय करण है, त्व्क्‌ 
इन्दरियका घटसे स'योग व्यापार हैं । क्योंकि त्वक्‌ और घटके स'थोगके 


दु्यानुभव-रलाकर |] | श्र 


उपादान कारण घट और त्वक्‌ दोनों हैं, इसलिये त्वकू-इन्दियय-जन्य चह 
संयोग है, और त्वक्‌ इन्द्रियका कार्य्य जो त्वचा-प्रमा उसका जनक हैं, 
इस कारणले त्वक्से घटका संयोग व्यापार है। ज्ञिस जगह त्वकसे 
घटकी घटत्व-जातिका और स्पर्शादिक गुणका त्वचा प्रत्यक्ष होता है, 
उस जगह त्वक्‌ इन्दिय करण है. ओर प्रत्यक्ष-प्रमा फल है, और संयुक्त- 
समवाय' सस्वंध्र व्यापार है, क्योंकि त्वक्‌ इन्दियसे संयुक्त कहिये 
संयोग वाला जो घट, उप्तमें घटत्व ज्ञातिका और स्पर्शादिक शुणका 
समवाय है। तेसे ही जहां घटादिकके स्पर्शादिक शुणमें जो स्परश- 
त्वादिक जाति, उसकी त्वचा-प्रत्यक्ष-प्रमा होय, उस जगह त्वक्‌ 
इन्द्रिय करण हैं, स्पशेत्वादिककी प्रत्यक्ष-प्रमा फल है, और संयुक्त- 
समचेत-समवाय सम्बंध है, सो व्यापार है; फ्योंकि त्वकू इन्द्रियसे, 
संयुक्त जो घट, उसमे समवेत कहिये समवाय सम्बंधे रहने- 
चाले स्पर्शादिक, उसमें स्पर्शत्वादिक जातिका समवाय हैं। संयुक्त- 
समवाय और स'युक्त-समवेत-समवाय ये दोनों सम्वन्धों में समवाय 
भाग तो यद्यपि नित्य है, इन्दिय-जन्य नहीं, तथापि संयोगवालेको 
संयुक्त कहते हैं सो संयोग जन्य हैं। इसलिये त्वक्‌ इन्द्रियकी* 
त्वक्‌ जन्ये होनेसे, त्वकू-संयुक्त-ःसमवाय और त्वक्‌-संयुक्त-समबेत- 
समवाय त्वकू-इन्द्रिय-जन्य हैं. और त्वकू-इन्द्रिय-जन्य- जो त्वचा-प्रमा, 
उसका जनक हैं, इसलिये व्यापार है। जिस जगह पुष्पादिक कोमल 
दुष्यमें कठिन स्पर्शके अभावका और शीतल जलूमें उष्ण स्पर्शके 
अभावका त्वचा प्रत्यक्ष होता है, विस जगह त्वक्‌ इन्द्रिय करण है और 
अभावकी त्वचा-प्रमा फल है, और इन्द्रियसे असावका त्वकू-संयुक्त- 
विशेषणता सस्वन्ध हैं सो व्यापार है, क्योंकि त्वक्:इचन्द्रियका घटादिक 
दब्यसे संयोग है और त्वक्‌-संयुक्त कोमल द्वव्यमें कठिन-स्प्श-अभावका 
विशेषणता सम्बन्ध है। जिस जगह घट स्पर्शर्में रूपत्वके-अभावका 
त्वचा प्रत्यक्ष होता है तिस जगह त्वकू-संयुक्त घटमें समबेत जो स्पर्श, 
उसके विपय रुपत्व-अभाषका विशेषणता सस्वंध होनेसे त्वक-स'युक्त- 
समचेत-विशेषणता सम्बंध है। | ॥॒ ; 
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इस शीतिसे त्वचा प्र्यक्षमें चार दी सम्बन्ध देतु एं- एक तो त्वक्‌- 
संयोग, दूसरा त्वकू-संयुक्त-समवाय, तीसरा त्वकू-संयुक्त-समवैत- 
समवाय, चौथा त्वकु-समवेत-विशेषणता | त्यय्से सम्वन्धवालेको 
त्वकू-सम्बद्ध कहते हैं। जिस जगह कोमल दुध्यमें फठिन स्पशका 
अमाव है, शिस जगह त्वकूक्े संयोग सम्बन्धवाला कोमल द्रव्य हे, 
तिस त्वकू-सस्वद्ध कोमल द्वव्यमें कठिन स्पश-अभावका सम्बन्ध स्पश 
ही है। जिस जगह स्पर्शमें रुपत्व-भभावका प्रत्यक्ष होता है, तिस 
जगह त्वकूका स्पर्शसे संयुक्त-समवाय सस्वन्त है, सो त्वकूसे संयुक्त- 
समवाय-सम्बन्धवाला होनेसे त्वकू-सम्पद्ध स्पर्श हैं, तिसमें रुपत्व- 
अभावका विशेषणता सम्बन्ध है। इस रीतिसे त्वचा-प्रमाके हेतु 
संयोगांदिक चार सम्बन्ध हैं । 

वैसे ही चाश्लुप प्रमाके हेतु भी चार सम्बन्ध देँ। सो ही 
दिखाते हैं---एक तो नेत्र-संयोग, दूसरा नेत्र-संयुक्त-समचाय, तीसरा 
नेत्-संयुक्त-समवेत-समवाय, चौथा नेत्र-सम्बद्ध विशेषणता। ये 
चार सम्बन्ध हैं वे ही व्यापार हैं। ज्ञिस जगह नेचसे घटादिक 
दुष्यका चाक्षूष प्रत्यक्ष होता है तिस जगह नेत्रकी क्रियासे द्वव्यके 
साथ संयोग सस्बन्ध है, सो संयोग नेत्न-जन्य है, और नेत्न-जन्य जो 
चाप्लुष-प्रमा, उसका जनक है, इसलिये व्यापार है। जहां नेचसे 
द्त्यकी घटत्वादिक जातिका और रूप-स'ख्यादि शुणोंका पक्‍त्यक्ष 
होता है, वहां नेत्र-स'युक्त दुष्यमें घटरवादिक जाति और रूपादिक 
गु्णोका समवाय सम्बन्ध है, इसलिये द्वव्यकी जाति और गुणके चाह्लु व 
पत्यक्षमें नेत्र-संयुक्त-समचाय सम्बन्ध है। जहां गुणमें रहनेवाली 
जातिका चाह्ुष पत्यक्ष होता है वहां रुपत्वादिक जातिसे नेजका 
संयुक्त-समवेत-समचाय सस्वन्ध है, क्योंकि नेत्र-संयुक्त घटाद्किमें समचेत 
जो रूपादिक उसमें रूपत्वादिकका समवाय है। ययपि नेत्रसे संयोग 
सकल द्वव्यका सस्मवित है तथापि उद्भूत रूपवाले दुब्यसे नेत्रका 
संयोग चाक्षुष प्रत्यक्ष का कारण हैं, और द्वव्यसे नेत्रका संयोग 
चाक्षू वश्रत्यक्षका हेतु नहीं है। पृथिवी, जल, अप्निये तीन ही द्रव्य रुपवाले 
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हैं और नहीं हैं । इसलिये पृथ्वी, जल, तेजका ही चाक्षष प्रत्यक्ष दोता है 
सो इनमें भी जिस जगह उदुभूत रूप होय उसका चाक्षष प्रत्यक्ष होता 
है। जिसमें अनुदुभूत रूप होय तिसका चाक्षुष प्रत्यक्ष होय नहीं। जैसे 
प्राण, रसना, नेत्र यह तीनों ही इन्दियां ऋमसे पृथ्वी, जल, तेज रुप हैं। 
सो इन तीनों में ही रूप है, परन्तु इनका रूप अनुदुभूत है, उद्दुभूत नहीं, 
इसलिये इनका चाक्ष्‌ ष प्रत्यक्ष होय नहीं । 

इस रोतिसे यह वात सिद्ध हुई कि उद्भूत रूपयाले पृथिवी, जल, 
तेज ही चाल्षु प प्रत्यक्षका विपय हैं| तिसमें भी कोई गुण चाक्षू ष प्रत्यक्ष 
योग्य हें और कोई चाक्ष प प्रत्यक्ष योग्य नहीं हैं। क्योंकि देखो-जैले पृथ्वी 
में रूप १ सस २ गन्ध ३ स्पर्श 8 संख्या ५ परिमाण ६ पृथक्तृव ७ 
संयोग ८ विभाग ६ परत्व १० अपरत्व ११ गुणत्व १२ दुष्यत्व १३९ 
संस्कार १४ ये चतुदंश गुण हैं। इनमें से भी एक गन्ध को 
छोड़कर स्मेह को मिलाबे तो यही चतुर्दश गुण जलूफे होते हैं। और 
इनमेसले भी रस, गन्ध. गुरुत्व और स्नेहको छोड़कर एकादश तेज (अभ्निके) 
हैं। इनमें भी रूप, संख्या, परिमाण, पृथक्त्व, संयोग, विभोग, परत्य, 
अपरत्व, दुन्यत्व, इतने गुण चाक्ष प प्रत्यक्ष योग्य हैं, चाकीके नहीं। इसलिये 
नेत्र-संयुक्त-समवाय रूप सम्बन्ध तो सर्व गुणोंसे है, परन्तु नेत॒के योग्य 
सारे नहीं । इसलिये जितने नेन्नके योग्य हैं उतने गुणोंका ही नेत्र-संयुक्त- 
समवाय सम्बन्धसे प्रत्यक्ष होता है । और स्परशमें त्वक्‌ इन्द्यिकी योग्यता 
है नेत्र की नही। रुप में नेत्र की योग्यता है, त्वकू की नहीं। 
संख्या, परिमाण, पृथक्त्व, खंयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, 
द्रव्यत्व में तो त्वक और नेत्र दोनोंकी योग्यता हैं। इसलिये त्घंक- 
संयुक्त-समवाय और नेन्न-संयुक्त-समवाय दोनों सम्बन्ध संख्या- 
दिकके त्वचा प्रत्यक्ष और चाक्षष प्रत्यक्षके हेतु हैं। रसमें केवल रसनांकी 
योग्यता है, और इ'द्वियोंकी नहीं । तेसे ही गन्धमें घ्राणकी योग्यता हैं 
और की नही | जिस इख्द्रियकी योग्यता जिस गुणमें है तिस इन्द्रियसे 
तिस गुणका प्रत्यक्ष दवीता हैं| अन्यके साथ इन्दियके सम्बन्ध होनेले भी 
प्रत्यक्ष होय मही। तैसे घटादिक में ज्ञो सपादिक चाक्षुप शानके , 
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विषय हैं, तिसकी रुपत्वादिक झाति का नेत्र-संयुक्त-समवेत-सम- 
चाय से प्रत्यक्ष होता है। परन्तु जो रसादिक चाक्ष प ज्ञानके विषय 
नही, तिसमें रसत्वादिक जातिसे नेत्र का संयुक्त-समवेत-समवाय 
सप्वन्ध होनेसे सी चाक्ष प्रत्यक्ष होचे चही। इसलिये यह घात सिद्ध हुई 
कि उद्भूत रुपवाले द्वव्योंका नेत्रके संयोगसे चाक्षप णान होता है। 
उद्भूत रुपवाले द्वव्यकी नेत्र योग्य जातिका, ओर नेत्र योग्य ग्रुणका 
संयुक्त-समवाय-सस्वन्धसे चाक्ष प प्रत्यक्ष होता है, और नेत्रयोग्य गुण 
की रुपत्वादिक जातिका नेत्न-संयक्त-समवेत-समवाय सम्बन्ध से 
चाक्षूष प्रत्यक्ष होता है। जगह धूतलमें घट-अभाव का 
चाक्षूष प्रत्यक्ष होता है, तिस जगह भूतरमें नेत्रका संयोग सम्बन्ध हैं। 
इस लिये नेत्र सम्बद्ध भूतरूमें घट-असावका विशेषणता सम्बन्ध है। 
बैसे ही नील घटमें पीतरूपके अभावका चाक्षुप प्रत्यक्ष होता है, तिस 
जगह नेत्र संयोग होनेसे नेन्र-सम्बद्ध नील घटमें पीतरूप अभावका विशे- 
घषणता सस्वन्ध है। तैसे ही घटके नील रूपमे पीतत्व जातिके अभावका , 
चाक्षुष प्रत्यक्ष दोता है वहां नेत्से संयुक्त-लमवाय-सम्वन्धवाला 
नील रूप है, इसलिये नेत्र सस्वद्ध जो नील रूप तिसमें पीत-अभावका 
विशेषणता सस्वन्ध होनेसे नेत्र-सम्बद्द-विशेषणता सम्बन्ध है। 
इस प्रकार नेत्र खंयोग, नेत्र-संयुक्त-समचाय, नेन्र-संयुक्त- 
समवेत-समवाय, और नेत्र-सस्बद-विशेषणता, यह चार सम्बन्ध 
चाक्षुष प्रमाके हेतु हैं, वे ही व्यापार हैं, और नेत्र करण है, चाक्षु प- 
प्रमा फल है। 
जैसे त्वक्‌ और नेचसे द्वव्यका प्रत्यक्ष होता है तैसे ही रसना 
इन्द्रियसे द्रव्यका तो प्रत्यक्ष होय नहीं, परन्तु रसका और रखत्व-मधुर- 
त्वादिक रसकी जातिका, रख-असावका तथा भधुरादिक रखमें 
अम्लत्वादिक जातिके अभावका रसना प्रत्यक्ष होता है। इसलिये रखना 
प्रत्यक्षदे हेतु रसना इन्द्रियले विषयके तीन ही सस्बन्ध हैं, सो ही ' 
दिखाते हैं:--एक तो रखना-संयुक्त-समवाय, २ रसना संयुक्त-समवैत- 
 “सम्रवाय, ३ रसना-सम्बद्ध-विशेषणता । जिस जगह फरूके मधुर 
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' रसका रसना इन्द्रियसे प्रत्यक्ष होता है, तिस जगह फरछ और रसना 
का संयोग सस्वन्ध है, फ्योंकि रसना-संयुक्त फल है, तिसमे रसशु-- 
णका समवाय होनेसे रसके रसना-प्रत्यक्ष में संयुक्त-समवाय सम्बन्ध 
है, सो व्यापार है। क्योंकि संयुक्त-समवाय सस्वन्ध में जो समवाय 
सम्बन्ध है सो तो नित्य है, रसना-जन्य नही, परन्तु संयोग अंश रसना>» 
जन्य है। और रखसना-इन्द्रिय-जन्य जो रसका रसन-साक्षातकार, 
तिसका जनक है, इसलिये व्यापार है। तिस व्यापारवाले रस॑ना प्रत्य- 
क्षका असाधारण कारण रसना इन्द्रिय हैं, इसलिये फरण होनेले 
प्रमाण है. और रसना-प्रमा फल है। तैसे ही रसमैं रखत्व-जातिका 
और मधुरत्व, अस्लत्व, ऊूचणत्व. कटठ्ुत्व, कषायत्व, तिकूतत्व॑ रूप 
पट धर्मका रसना इन्द्रियसे रसन-साक्षात्कार होता है, तिस जगह 
रसनासे फलादिक द्रव्यका संयोग है, तिस द्वव्यमें रस समवेत होता है। 
इस रीतिसे रसना-संयुक्त जो द्रव्य तिसमे समवेत फहिये समचाय 
सम्बन्धसे रहनेवाला, सो रस है, तिसमें रसत्वका और रसत्वके व्याप्य 
जो मधुरत्वादिक, तिसका समवाय होनेसे ससना-संयुक्त-समवेत* 
समवाय सम्बन्ध है। तैसे ही फलके मधुर रखमे अम्ल्त्व-अभावका रसना- 
प्रत्यक्ष होता है, तिस जगह रखना इन्द्रियका अस्लत्व-अभावसे ख- 
सम्बद्ध विशेषणता सस्वन्ध है, क्‍योंकि संयुक्त-समवाय सस्वन्धसे 
रसना-सम्बद्ध मधुर रस, तिसमे अस्लत्व-असावका विशेषणता सम्बन्ध 
है, इसलिये रखना इन्द्रियका अस्लत्व-असावले संयुक्त-समचैत- 
विशेषणता सम्बन्ध है। इस तरह रसना इन्द्रियसे जन्य रसन-प्रत्यक्षके 
हैतु तीन ही सम्बन्ध हैं । 
तैसे ही जिस जगह प्राणज प्रत्यक्ष-प्रमा होती है, तिस जगह भी 
प्राणके विपयसे तीन ही सम्बन्ध हेतु हैं, एक तो पघ्राण-संयुक्त- 
समवचाय, दूसरा प्राण-संयुक्त-समवेत-समवाय, तीसरा ध्ाण- 
सम्बद्ध-विशेषणता | प्राण इन्द्रियसे भी द्वव्यका तो प्रत्यक्ष होय॑ 
नही, किन्तु गन्धगुणका प्रत्यक्ष होता'है। जो द्रव्यका प्रत्यक्ष होता, तो 
प्राणका संयोग सम्बन्ध पत्यक्षमं करण होता। किन्तु द्न्य॒का प्रत्यक्ष 
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घाणखे होय नही । इसलिये प्राण संयोग प्रत्यक्षका हेतु नहीं, और 
गन्धकों प्राणसे साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं है, किन्तु पृष्पादिकममें गनधका 
समंवाय सम्बन्ध है, और प्राणके साथ पुष्पादिकका संयोग सस्ब- 
न्ध है, इसलिये प्राण-संयुक्त-समवाय सम्बन्ध से गन्धका प्राणज प्रत्यक्ष 
होता है, अन्य गुणका घाणसे प्रत्यक्ष होय नहीं। परन्तु गन्धमें जो 
गन्धत्व जाति, तिसका और गन्धत्वक्रे ध्याप्य जो छुगन्धत्व-दुर्गन्धत्व, 
तिसका भी घाणज प्रत्यक्ष होता है, तैले ही गन्ध अभावका भी प्राणज 
प्रयक्ष होता है। क्योंकि ज्ञिस इन्द्रियले जिस पदार्थका ज्ञान होय 
तिसकी जातिका और तिसके अमावका भी उसी इन्द्रियसे ज्ञान होता 
है। जिस जगह गन्धत्वका और खुगन्धत्व-दुर्गन्धत्वका प्रत्यक्ष 
होतां है, तिल जगह प्राण-संयुक्त-समचेत-समवाय सम्बन्ध 
म्राणज॒प्रत्यक्षका हेतु है, क्योंकि घाणसे संयुक्त जो पुष्पादिक, 
उसमें समवेत गन्ध और तिसमें समवेत गन्धत्वादिक है। तैसे ही 
पुष्पंके खुंगन्धमें दुर्गन्धत्वके अभावका धघ्राणज प्रत्यक्ष होता है, तिख 
जगह ध्राणका इर्गन्धत्व अभाव॑से स्व-सस्वद्ध-विशेषणता सम्बन्ध है, < 
“क्योंकि संयुक्त-समवाय सस्बन्धसे प्राण सम्बद्ध जो सुगन्ध, तिसमें 
डुर्गन्धत्वाभावका विशेषणता सम्बन्ध है। “जिस जगह पृष्पादिक 
दूर होय और गन्धका प्रत्यक्ष होय, तिस जगह- यद्यपि पुष्पमें क्रिया 
दोणे नहीं, इसलिये पुष्पादिकका प्राणसे संयोगके अभावसे पघ्राण- 
" संयुक्त-समवाय सम्बन्ध संभवे नहीं, तथापि गन्ध तो शुण है इससे 
कैवल गन्धमें क्रिया होय नही, किन्तु गन्धके जाश्रय जो पुष्पादिक, 
उनके सूदंस अचयचमें क्रिया होकर प्राणले संयोग होता है, इस* 
लिये प्राण-संयुक्त जो पुष्पादिकके अवयव, तिसमे-गनन्‍्धका समवाय 
होनेसे ध्राण-संयुक्त-समवाय सम्बन्ध ही गन्धके भ्राणज प्रत्यक्षका 
हेतु है। इस रीतिसे धाणज पत्यक्षके हेतु तीन ही सम्बन्ध हैं, वे व्यापार ' 
है है, म्राण इन्द्रिय करण है और घाणज-प्रत्यक्षत्रमा फल है। 
इईंसरीतिसेश्रोत्र आदिक पांच इन्द्रियोंसे बाह्य पदार्थका ज्ञान होता है। 
आत्मा और आत्माके खुलादिक घर्म और आत्मत्व- ज्ञाति तथा 
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खुघत्वादिक जाति का श्रोत्र आदिकसे प्रत्यक्ष होय नहीं,. किन्तु 
भात्मादिक आन्तर पदार्थ के प्रत्यक्षका हैतु मन इन्द्रिय है।. आत्मा 
और उसके खुखादिक धर्म से भिश्ष को वाह्य कहते हैं, आत्मा और 
उसके धर्ंकी आन्तर कहते हैं। जैसे वाह्म प्रत्यक्ष प्रमाफ़े करण श्रोत्र 
आदिक इच्धियां हैं, तैले ही आन्तर आत्मादिक की पत्यक्ष 
प्रमाका करण मन है। इसलिये मन भी प्रत्यक्ष प्रमाण है, और 
इन्द्रिय भी है। जब मनमें क्रिया होकर, आत्मासे संयोग होता है, तब 
झ्ात्माका मानस प्रत्यक्ष प्रमाण है। जिस जगह भआत्माका 
मानस प्रत्यक्ष होता हैं तिस जगह आत्माका मानस प्रत्यक्ष 
रूप फल तो प्रमा है, और आत्म-मतका संयोग ध्यापार है। क्‍यों 
कि आत्म-मनका संयोग मन-जन्य है और मन-जन्य' जो आत्मा की 
प्रत्यक्ष-पमा, तिसका जनक है इस लिये व्यापार हैं। तिस संयोगरूप- 
व्यापारयालां आत्माकी प्रत्यक्ष प्रमाका असाधारण कारण है सो 
प्रमाण है | ज्ञान, इच्छा, प्रयल, सुख, डुःख, द्वेष यह आत्माके गुण हैं। 
तिसका साक्षात्‌ करनेका हेंतु भी मन ही प्रमाण है। विस जगह मनके 
साथ ज्ञानादिकका  सांक्षात्‌ सम्बन्ध तो नही है, किन्तु परम्परा सम्बन्ध 
है। अपने सम्बन्धिसे जिसका सम्बन्ध होय उसका नाम परपरा- 
संबन्ध है । सो शानादिक का आत्मा में समवाय सम्बन्ध हैं, इस लिये 
शानादिकका सम्बन्धी आत्मा है तिससे मनका संयोग होनेसे परम्परा- 
सम्बन्ध मनसे ज्ञानादिकका है। सी शानादिकका मनसे स्व-समवाय- 
संयोग सम्बन्ध है-स्व कहिये ज्ञाना दिक, तिसका समवाय कद्दिए- समवाय 
चालाजो आत्मा, तिसका मनसे संयोग हैं। तैसे ही मनका ज्ञानादिक से 
भी परम्परा सम्बन्ध हैं सो मन-स'युक्त-समवाय हैं->मनसे संयुक्त 
कहिये जो संयोग चाला आत्मा, तिसमें शञानादिक का समवाय सम्बन्ध 
- हैं। तैसे ही शानत्व, इच्छत्व, प्रयत्लत्व, खुखत्व, दुखत्व, द्वेषत्व का भी 
मनसे प्रत्यक्ष होता हैं, तिख जगह मनसे शानत्वादिक का स्वाश्रय- 
समवायि-संयोग सम्बन्ध हैं--स्व कहिये शानत्वादिक, तिसके आश्रय 
जो शञानादिक, तिसका समवायी आत्मा, तिसका मनसे संयोग है। 
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तैसे ही मनका शानत्वादिक से मन-संयुक्त-समचेत-समचाय सम्बन्ध है । 
बयोंकि मन-स'युक्त आत्मा लमबेत जो नानादिक, तिसमें पानत्थादिक 
का समवाय सम्बन्ध है। तैसे ही आत्मामें खुखाभाव और दुःखाभाव का 
प्रययक्ष होता है, तिस जगह भी मन-सम्बद्ध-विशेषणता सम्बन्ध है, 
पर्योकि मनसे सम्बद्ध कहिये संयोगवाढा जो आत्मा, तिसमें खुशा- 
भाव और दुःखाभाव का विशेषणता सम्बन्ध हैं। और झुणमें दुखत्व- 
अभाषफा प्रत्यक्ष होता है तिस जगह भी मनसे संगुक्त-समवाय-सम्बन्ध 
पाला खुख है, क्योंकि मनसे संयुक्त कहिय्रे संयोगवाला जो भात्मा, 
तिसमें खुलादिक गुणका समयाय सम्वन्ध है। और सुखादिकम दुखत्वा- 
भावका विशेषणता संबंध है। क्योंकि अभाव का विशेषणता सम्बन्ध 
ही होता हैं। इस रीतिसे अभावसे मानस प्रत्यक्ष का हेतु ( कारण ) 
मन-सम्बद्ध-विशेषणता सम्बन्ध एक ही है, क्योंकि--जिस जगह 
आत्मामें सुख-अभावादिकका प्रत्यक्ष होता हैं तिस जगह संयोग 
संवन्ध से मन-सम्बद्ध जो आत्मा, तिसमें सुख-अभावादिका विशे- 
. धणता सम्बन्ध है। और जिस जगह खुखादिक में ढुःखत्व-असावा- 
दिकका प्रत्यक्ष होता है तिल जगह स'युक्त-समवाय-सस्बन्धसे मनके 
सम्बन्धवाले सुखादिक हैं | उनमें किसी जगह तो साक्षात्‌ सम्बन्धसे 
' मन-सम्बद्ध में ओर कहीं परूपरा सस्वन्धसे मन-सम्बद्ध में असावका 
' विशेषणंता सम्बन्ध है। 
“इसी रीतिसे मानस प्रत्यक्षे हेतु चार ही सम्बन्ध हैं--.१ मन- 
संयोग, ४ मन-संयुक्त-समवाय, ३ मन-संयुक्त-समवेत-समधाय, ७ 
“ भन-संम्बद्ध-विशेषणता | मानस प्रत्यक्षेके चार ही सम्बन्ध-व्यापार 
' हेतु है, सम्बन्ध रूप व्यापारवाला असाधारण कारण मन करण है, 
इस लिये प्रमाण है, और आत्म-सुखादिक का मानस-साक्षातकार 
रुप प्रमा फल है। जैसे आत्म-गुग खुखादिकके प्रत्यक्षका हेतु संयुक्त- 
समवाय सम्बन्ध, है तेसे ही धर्म, अधर्म, संस्कारादिक भी आत्माके 
शुण हैं। इसलिये उनसे मनका स'युक्त-समयाय सम्बन्ध तो है, परन्तु 
' धर्मोदिक शुण प्रत्यक्ष योग्य नहीं है, इसलिये घर्मादिकका मानस प्रत्यक्ष 
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होय नही। जिसमे प्रत्यक्ष-योग्यता नहीं हैं उसकाप्रत्यक्ष होयनहीं | और 
जिस जाह आश्रय का धत्यक्ष होता है तिस जगह स'योग का प्रत्यक्ष 
दोता है। जैसे दो उँगली स'योगके आश्रय हैं सो जब दो उंगली का चाक्षुष 
भत्यक्ष होता है तवहदी संयोग का चाक्षुप प्रत्यक्ष होता हैं, और जब अं- 
गुली का त्वचा प्रत्यक्ष होवे, तब ही उ'गलीके संयोगका त्वचा-प्रत्यक्षा 
होता हैं ; तैसे ही आत्म-मनके स'योगसे आत्माका मानस प्रत्यक्ष होता हैं 
तिस जगह सयोगका आश्रय आत्मा हैं | इसलिये संयोग का भो मानस 
प्रत्यक्ष द्वोना चाहिये, किन्तु सयोगके आश्रय दो होते हैं, ज्ञिस जगह 
दोनोंका प्रत्यक्ष होंय, वहां संयोग का प्रत्यक्ष होता हैं, जिस जगह एक- 
का प्रत्यक्षा हीय और एकका प्रत्यक्ष होय नहीं तिस जगह स'यीग का 
प्रत्यक्ष नहों होता हैं । 

देखिए---जिस जगह दो घट का प्रत्यक्ष होता है तिस जगह तिस 
घट के संयोग का भी प्रत्यक्ष होता है, और घट की क्रिया से घट- 
आकाश का संयोग होता है, तिस जगह खंयोग के आश्रय घंट और 
आकाश दो हैं, उनमें घट तो 'प्रत्यक्ष है और आकाश प्रत्यक्ष नहीं है, 
इसलिये उनका संयोग भी प्रत्यक्ष नहीं होता। इस रोतिखे आत्मा- 
मनके संयोगके आश्रय आत्मा और मन है। तिसमें आत्माका तो मानस 
प्रत्यक्ष होता है और मन का नहीं होता है, इसलिये आत्मा-मनके संयोग 
का मानस प्रत्यक्ष होय नहीं | आत्माका औरज्ञान-छुषादिक का मानस 
प्रत्यक्ष होता है, और शान-खुखादिक को छोड़ के केवल आत्मा का भी 
प्रत्यक्ष नहीं होता है, और आत्मा को छोड़कर केवल ज्ञान-खुखादिक 
का भी प्रत्यक्ष नहीं होता है, किन्तु ज्ञान, इच्छा, कृति, खुख, दुःख, ह प 
इन शुणों में किसी एक भुण का और आत्मा का मानस प्रत्यक्ष होता 
है। क्योंकि देखो-- में जान ह', में इच्छाचाछा हू, में प्रयलवाला 
ह, में सुखी ह', में दुली ह', में हषवाला हू, इस रीतिसे किसी गुण का 
चिषय करता हुआ आत्मा का मानस प्रत्यक्ष होता है। इसलिये इच्द्रिय 
जन्य प्रयक्ष-प्रमा के देतु इन्द्रिय के सस्बन्ध हैं, वे व्यापार हैं, इन्द्रिय- 
प्रत्यक्ष प्रमाण है, इन्द्रिय-जन्य साक्षात्कार -प्रत्यक्ष-प्रसा फल है | 
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- इस रीति से न्याय-शात्र में प्रत्यक्ष प्रमाण का सिद्धान्त कहा है। 
परन्तु इस सिद्धान्त में भी न्याय मत के आचार्य्य अपनी २ जुदी २ 
प्रक्रिया कहते हैं। सो भी किश्वित्‌ दिखाता ह'--गौरीकान्त भट्टाचाय्य 
ऐेसा कहता है कि, प्रत्यक्ष-प्रमा का इन्द्रिय करण नही है, किन्तु जो 
इन्द्रिय के सम्बन्ध व्यापार कहे हैं वे करण है, और इन्द्रिय कारण 
हैं। - उनका अभिप्राय यह हैं कि,--व्यापर्वाछा कारणकों करण 
नहीं कहना चाहिये, किन्तु जिसके होने से काय्य में विलम्व नहीं 
होये, और जिसके अव्यवहित-उत्तर-क्षण में कार्य्य होय, ऐसे कारण 
को.करण कहना चाहिये | इन्द्रियका सम्बन्ध होने से प्रत्यक्ष-प्रमा रूप 
काय्य में विलूम्ब नहीं होता है, किन्तु इन्द्रिय रूम्बन्ध से अव्यवहित- 
उत्तर-क्षण में प्रत्यक्ष-प्रमा रूप कार्य्य अवश्यमेव होता है, इसलिये 
ईन्द्रय का सम्बन्ध ही करण होने से प्रत्यक्ष प्रमाण है, इन्द्रिय नहीं । 
इस आचार्य्य के मत में घट का करण कपाल नहीं, किन्तु कपाल का 
संयोग करण है, और कपालछ, घट का कारण तो है किन्तु करण नहीं, 
तैसे ही पट के कारण तन्तु नहीं, किन्तु तन्तु-संयोग है, तन्तु पट के 

कारण हैं. किन्तु करण नहीं। इस रीति से प्रथम पक्ष में जो व्यापार 
रूप कारण माने हैं सो इस आजा ने करण माने हैं, और जो करण - 
माने हैं सो इस आचार्य ने कारण माने हैं। और प्रत्यक्ष ज्ञान का 
आश्रय आत्मा है सो ही कर्ता हैं। उस ही को प्रमाता और शाता 
कहते हैं । और प्रमा-ज्ञान के कर्ता को प्रमाता कहते हैं और ज्ञान का 
कर्चा ज्ञाता कहाता हैं, चाहे ज्ञान श्रम होय अथवा प्रमा होय। और 
न्याय सिद्धान्त में जे से प्रमा-क्षान इन्द्रिय-जन्य है तैसे ही श्रम ज्ञान भी 
इन्द्रिय-जन्य है, परन्तु श्रम ज्ञान का कारण जो इन्द्रिय उसको श्रम ज्ञान 
का करण तो कहते हैं परन्तु प्रमाण नहीं कहते हैं, क्योंकि प्रमा का 
असाधारण कारण ही प्रमाण कहलाता है। 
अब इस जगह किश्वित्‌ न्याय मत की रीतिसे प्रमज्षान की प्रक्तिया 
दियाते ह--जिस जगद श्रम होता-है तिस जगह न्याय मतमें यह 
.. रीति है कि दोषपसदहित-नेत्रका संयोग ण्ज्जु ( खीदड़ा, जैचडी, रूसी ) 
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से जब होता है तब रज्जुत्व धर्म से नेत्र का संयक्त-समवाय सम्बन्ध 
तो है, परन्तु दोप के बल से रज्जुत्व भासे नही, किन्तु रज्न॒ में सर्पत्व 
भासता है, यद्यपि सर्पत्व से नेत्र को संयुक्त-सभवाय सस्बनन्‍्ध नहीं है, 
तथापि इन्द्रिय के सम्बन्ध बिना ही दोष-बल से सर्पत्व का सम्बन्ध 
रजत में नेत्र से प्रतीत होता है। परन्तु जिस पुरुष को दृण्डत्व की 
स्मृति पूर्व होबे तिस पुरुष को रज्ू में दण्डत्व भासे है और जिसको 
सपंत्व की पूष स्मृति होवे तिसकों रज्‌ में सर्पत्व भासे है। और 
इन्द्रिय के प्रत्यक्ष चस्तुके ज्ञानमें विशेषण के ज्ञान की हेतुता है। सो ही 
दिखाते हैं कि--जिस जगह दोष-रहित इन्द्रियले यथार्थ ज्ञान हीय उस 
जगद भी विशेषण का ज्ञान हेतु है । इसलिये रज्जु -क्ञान से पूर्व रज़ुत्व 
का ज्ञान होता है । क्योंकि देखों--जिस जगह श्वेत-उच्णीष 
( पगडी चाला ) श्वेत-कंचुकवान यपश्टिधर ब्राह्मण से नेत्र का संयोग 
होता है, तिस जगह कदाचित्‌ मनुष्य है ऐसा ज्ञान होता है, कदाचित्‌ 
प्राह्मण है ऐसा छान होता है, कद्ंचित्‌ यश्टिधर श्राह्मण हो ऐसा शान - 
होता है, कदाचित्‌ कंचुकवाला ब्राह्मण है ऐसा ज्ञान होता है, कदाचित्‌ 
परचेत कंचुकवाला ब्राह्मण हो ऐसा ज्ञान होता है, कदाचित्‌ श्वेत-उष्णीप 
बाला प्राह्मण हे ऐसा ज्ञान होंता है, कदाचित्‌ उष्णीषवाला कंचुकचाला 
यपश्रिधर ब्राह्मण है ऐसा शान होता है, कदाचित्‌ श्वेत-उष्णीषचाला श्वेत-- 
कंचुकवाला यप्टिघर ब्राह्मण है ऐसा ज्ञान- होता है। इस जगह 
नेत्र संयोग तो सर्व शानों का साधारण कारण है, किन्तु ज्ञान -की 
विलक्षणता में ऐसा हेतु है कि जिस जगह मनुष्यट्व रुप विशेषण 
का ज्ञान और नेत्र का संयोग होता है तिस जगह मनुष्य है ऐसा 
चाक्षुप ज्ञान होता है, जिस जगद ब्राह्मणत्व का ज्ञान और नेत्र 
का संयोग होता हैं तिस जगह ब्राह्मण है ऐसा चाक्षुष ज्ञान हीता है, 
जिस जगह यएष्टी ( रककड़ी ) और ब्राह्मणत्व का शॉन और नैत्न- 
संयोग होता है तिस जगह यथ्टिधर ब्राह्मण है ऐसी चाश्ठुष शान होता 
है, जिस जगह कंचुक और ब्राह्म॑णंत्व झेप दो विशेषणों का शान 
और मैंन्न की संयोग होती हैं तिस जगंह कंचुकवाला प्राह्मंण है ऐसा 
१२ 
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चाक्षूप शान होता है, जिस जगद श्वेतता-विशिष्ट कंचुक रूप 
और त्राह्मणत्व रूप विशेषण का ज्ञान और नेत्र का संयोग होता है 
तिस जगह श्वेत कंचुकवाला ब्राह्मण है. ऐसा चाक्षुप ज्ञान होता है, 
जिस जगह उष्णीष और ब्राह्मण रूप दो चिशेषण का ज्ञान होता हे 
तिस जगह उष्णीषवाला ब्राह्मण है ऐसा चाक्षूप ज्ञान होता है, 
जिस जगह श्वेतता-विशिष्ट डष्णीप रूप विशेषण का और ब्राह्मणत्व 
रुप विशेषण का ज्ञान और नेत्न-संयोग होता है तिल जगह श्वेत 
उष्णीषवाल्या ब्राह्मण है ऐसा चाक्षूप ज्ञान होता है, जिस जगह 
उष्णीष, कंखुक, यरि, ब्राह्मणत्व इन चार. विशेषणोंका जान और नेत्रका 
संयोग होता है तिस जगह उष्णीपवाला कं॑चुकवाला यप्टिधर ब्राह्मण 
है ऐेसा चाक्षुष ज्ञान होता है, और जिस जगह श्वेतता-विशिष्ट 
उष्णीष विशेषण_का और श्वेतता-विशिष्ट कंचुक विशेषण का तथा 
यश्टि और ब्राह्मणत्व रूप विशेषण का ज्ञान और नेत्र का संयोग होता 
है तिख जगह श्वेत-उष्णोष श्वेत-कंचुकी यश्टिधर ब्राह्मण है ऐसा 
चाक्षुष ज्ञान होता है । इस रीति से जिस विशेषण का पूर्व ज्ञान 
होता है, तिस ही विशेषणसे विशिष्टका इन्द्रियसे शान होता है, सो 
इन्द्रियका सस्वन्ध तो सर्व जगह तुल्य है, विशिष्ट प्रत्यक्षकी चिल- 
क्षणताका हेतु चिलक्षण विशेषण ज्ञान हैं। यदि विलक्षण विशेषण 
शानको कारण नहों मानें तो नेत्र स॑योगसे त्राह्मणके स्चे शान तुल्य होने 
चाहिये । हे । 

- जिस जगह घटसे नेत्रका तथा तुकूका संयोग होता है, तिस जगह 
कदाचित्‌ घट है ऐसा प्रत्यक्ष होता है, कदाचित्‌ पृथ्वी है. ऐसा ज्ञान 
होता हैं, कदाचित्‌ घट-पृथ्ची है ऐसा ज्ञान होता है। जिस जगह घट 
खरूप विशेषणका ज्ञान और इन्द्रियका संयोग होता है तिस जगह घट 
है ऐसा अल होता है, जिस जगह पृथिचीत्व रूप विशेषणकाज्ञान और 
बंका लगी ता है लित कह... दोनों चिशेषणका ज्ञान और इन्द्रि- 

दे “पृथ्वी है ऐसा प्रत्यक्ष होता है। 
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इसरीतिसे घटसे इन्द्रियका संयोग रूप कारण एक है, और चिषय 
घट भी एक है और घटत्व, पथिवित्व जाति सदा घटमें रहती हैं, तो भी 
कदाचित्‌ घटत्व-सहित घट मात्रको ज्ञान विषय करता है, परन्तु द्वव्यत्व- 
प्रथिवित्वादिक जाति और रुपादिक गुणको “घट है! ऐसा शान विषय 
करे नहीं, कदाचित्‌ 'प्रथिवी है? ऐसा घटका ज्ञान घटमे घटत्वकों सी 
विषय 'करे नहीं, किन्तु पृथिवित्व और घट तथा पृथिवित्वके सम्बन्ध 
को विषय करता है; और कदाचित्‌ पृथिचित्व, घटत्व जाति और 
तिसका घटसे सस्वन्ध तथा घट इनको विषय करता है। 
इस प्रकार ज्ञानका भेद्‌ सामग्री-मेद्‌ विना संभवे नहीं, किन्तु विशे- 
पण ज्ञान रूप सामग्रीका भेद्‌ ही शानके विलक्षणताका हेतु है। क्योंकि 
देखो-जिस जगह 'घट है! ऐसा ज्ञान होता है तिल जगह घट, घटत्व और घटमें 
घटत्वका समवाय सम्बन्ध भासे है। और जिस जगह 'पृथिवी है? ऐसा घट- 
का ज्ञान होता है तिस जगह घट और पृथिवीत्वका समवाय सस्बन्ध भासे 
है। तिस जगह घटत्व-पथिवीत्व विशेषण है और घट विशेष्य है, क्यों 
कि सम्बन्धका प्रतियोगीकों विशेषण कहते हैं और सम्बन्धका 
अश्ुुयोगीकों विशेष्य कहते हैं। जिसका सस्बन्ध होता है सो सम्बन्ध 
का प्रतियोगी है, ओर जिसमे सम्बन्ध होय सो अन्लुयोगी कहाता हैं। 
घटत्व,' पृथिवित्वका समवाय सम्बन्ध घटमें भाले है, इसलिये घटत्व, 
पृथिवित्व समवाय सस्बन्धके प्रतियोगी होनेले विशेषण है, और सम्वन्धकां 
अनुयोगी घट है इसलिये विशेष्य है। क्योंकि जिस जगह 'दुण्डी पुरुष हैं” 
ऐसा ज्ञान होय. तिस जगह दण्डत्व-चिशिष्ट दंड संयोग-सम्बन्धसे 
पुरुषत्व- विशिष्ट-पुरुषमे भासे है। तिसका ही 'काष्ठवाला मनुष्य है? ऐसा 
जशञान होय तिस जगह काप्टट्व-विशिष्ट दण्ड मनुष्यत्व-विशिष्ट पुरुषमे 
संयोग सस्बन्‍्धसे भासे है। सो प्रथम ज्ञानमे दण्डत्व-विशिष्ट दण्ड संयोग 
का प्रतियोगी होनेलसे विशेषण है, पुरुषत्व-चिशिष्ट पुरुष संयोगका 
अनुयोगी होनेसे विशेष्य है । द्वितीय ज्ञानमें का्टट्व-विशिष्ट दुएड भति- 
थीगी है और मलुष्यत्व-पिशिष्ट पुरुष अनुयोगो है। दोनों शानमें यद्यपि 
दराड विशेषणं है और मनुष्य विशेष्य है, तथापि प्रथम ज्ञानमे तो दुरड 


र७ ] .. [द्रद्याचुमत-र्ाकर। 


विषय दण्डत्व भासे, काएटत्व भासे नहीं, पुरुषमें पुरुपत्व भासे मनुप्यत्व 
भासे नहीं, तैसे ही द्वितीय ज्ञानमें दण्ड विषय काएत्वभासे है, दण्डत्व 
भासे नहीं; और पुरुषमें मनुष्यत्व भासे है, पुरुपत्व भासे नहीं, दसडत्व 
और फाएत्व दण्ड के विशेषण हैं, क्योंकि दुण्डत्वादिकका दण्डमें जो 
सम्बन्ध तिसके प्रतियोगी दण्डत्वादिक हैं, और दण्डत्वादिकका दण्डमें 
सस्ब॒न्ध है इस लिये सम्बन्धका,अनुयोगी होनेसे दण्ड विशेष्य है। 
इस रीतिले दरडत्वका दण्ड विशेष्य है और पुरुषका दूंड विशेषण 
है क्योंकि दंडका पुरुषमें जो संयोग सम्बन्ध तिखका प्रतियोगी दुण्ड 
है, इस लिये पुरुषका विशेषण है, तिस संयोगका पुरुष अज्ुयोगी है, 
इसलिये विशेष्य है। जैसे पुरुषका दण्ड चिशेषण है, तेसे ही पुरुषत्व, 
मनुष्यत्व भी पुरुषके विशेषण हैं, क्योंकि जैसे दण्डका पुरुषसे 
संयोग सम्बन्ध भासे ४, तेसे ही पुरुषत्वादिक जातिका समवाय 
सम्बन्ध भासे हैे। तिस सस्बन्धके पुरुषत्वादिक प्रतियोगी होनेसे 
विशेषण है, और अज्ञ॒योगी होनेसे पुरुष विशेष्य है। परन्तु इतना भेद 
है कि पुरुषफे धर्म जो पुरुषत्व-मनुष्यत्वाद्क, वे तो केवल पुशष व्यक्तिके 
विशेषण हैं, और पुरुषत्वादिक-घधर्म-विशिष्ट-पुरुष-व्यक्तिमें दण्डादिक 
विशेषण हैं, दण्डादिक भी द॒ण्डत्वादिक घर्मके विशेष्य है, और पुरुष- 
त्वादिकके विशेषण हें, परन्तु दण्डत्वादिक विशेषणके सम्बन्धकों धार 
कर पुरुषादिक विशेष्यके सम्बन्धी उत्तरकालमे दण्डादिक होते हैं। 
इस रीतिसे केवल व्यक्तिमे पुरुषत्व-मनुष्यत्व चिशेषण हैं. और पुरुषत्व 
वा मलुष्यत्व-विशिष्ट व्यक्तिमें दुण्डत्व चा काप्ठत्व-विशिष्ट दण्ड 
विशेषण हैं, और केवल दण्ड व्यक्तिमे दण्डत्व वा काधथ्ठत्व 
विशेषण हैं | 
इस माफिक ज्ञानके विषय का विचार बहुत सूच्म है। न्याय 
शाल्के चक्रवर्ती ह गदाधर भद्दाचाय्यंने संगति-प्र'थममें बहुत लिखा हैं। 
ओर जयाराम पंचानन तथा रघुनाथ भद्दाचार्य्यने विषयता--विचार 
आदि ग्न्धमें उन्हें लिखा हैं| सो जिज्ञाखुका छ्लिएट और अनुपयोगी ज्ञान- 
फर दर्वोध होनेसे समभनेके माफिक रोति मात्र लिखाई है। 


दव्यानुभध-रुखाकर | ] [१६५ 


अब इनके सिशेषण और विशेष्य क्षानके भेद पूर्वक न्याय सतके 
भ्रमछानफो समामिफे अध इनका नवीन और श्राचीन रोतिसे 
भापसफे भगड़े शिश्चित्‌ दिपाते हैं कि--इस रीतिसे जो- विशिष्ट 
शानफा हेतु धिशेषण ज्ञान हैं सो विशेषणका शान किसी जगह 
तो स्मू नि रूप हैं, किसी जगद निर्चिफषप है और किसी जगह 
प्रिशि्ठ शान ही चिशेषण-विशेष्य ही । पहले विशेषण मात्रतते इन्द्रियका 
सम्बन्ध होता है। तिस ज़गद चिशेषण मात्रसे इन्द्य सस्व'ध जन्य है । 
सी भी विशिष्ट प्रत्यक्ष ही है । क्योंकि देखो-जिस जगह पुरुषके बिना 
दुण्डसे ह॒द्विय सम्ब'ध होता है और उत्तर क्षणमें पुरुपसे सम्बन्ध होता है, 
तिस जगह दण्ड रुप विशेषणका द्वी ज्ञान उत्पन्न होता है वैसे ही 
उत्तरक्षण, में दण्डी पुरुष है थद विशिष्टका शान उत्पन्न होता है। 
अथवा घट हैं यह प्रथम जो विशिष्ट ज्ञान तिससे पूर्च घटत्व रूप 
बव्रिशेषणका इ'द्विय सम्बन्धले निर्चिकल्प शान होता है | उत्तरक्षणमें घट 
है यह घव्न्च-विशिष्ट घट पान दोता है । जिस ६'द्विय सम्बंधसे घटत्व 
का सविकल्प पान होता है तिसही इ'द्रिय संचंधले धवत्व-विशिष्ट 
घरत्वके निर्धिकल्प शानमें इ'द्य करण है, इ'द्रिय का स'युक्त-समवाय 
सम्बन्ध व्यापार है और घटत्व-विशिष्ट घटके सविकल्प ज्ञानमे इन्द्य 
का सयुक्त-समवाय सबंध करण है । ओर निर्विकव्प ज्ञान ध्यापार है। 
इस रीतिसे किसी आधुनिक प्राचीन नैयायिकने निर्विकषष और 
सबिकत्प सानमें करणका भेद कहा है, सो न्याय सम्पुदायसे विरुद्ध है, 
फ्यॉकि व्यापारयाठा असाधारण कारणकों करण कहते हैं। और 
इस मतमे प्रत्यक्ष शानका करण होनेसे इ'दिय को ही प्रत्यक्ष प्रमाण 
कहते हैं। और आधुनिक नैयायिकोंकी रीतिसे तो सविकद्प श्ञानका 
करण होनैसे इद्विय के संवंधकों भी प्रमाण कहना चाहिये, परन्तु 
सम्पदाय चाले सबंधकों प्रमाण कहते ही नही हैं । इसलिये दोनों प्रत्य- 
धर जश्ञानफे इनच्द्रिय ही करण है || इसलिये प्रत्यक्ष प्रमाण है || निर्वि- 
कव्पक्षानमें इन्द्रियका सम्बन्ध मात्र व्यापार है और सविकव्प- शानमें 
इन्द्रियका सम्बन्ध और निर्विकव्पशान दो व्यापार हैं, और- दोनों 
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रीतिसे प्रत्यक्ष ज्ञानके करण होनेसे इन्द्रिय प्रत्यक्ष प्रमाण है। धर्म-धर्मी 
के सम्बन्धकों विषय करने चाला ज्ञान सविकत्प ज्ञान कहाता है। 
'घट है” इस शानसे घटमे घटल्वका समवाय भासे है इसलिये सवि- 
कर्प ज्ञानके धर्म, धर्मी, लमवाय तीनों ही विषय हैं। इसलिये “घट हैं? 
यह विशिष्ट ज्ञान सम्बंध को विषय करनेसे सविकल्प कहलाता है। 
तिखसे भिन्न ज्ञान को निर्विकल्प ज्ञान कहते हैं। सचिकल्प- निर्विकल्प 
ज्ञानके लक्षणका न्याय-शास््रमें बहुत विस्तार है, परन्तु अतिक्निष्ट 
होनेसे विस्तार पूर्वक नहीं लिखा गया | 

इसरीतिसे प्रथम विशिष्ट-ज्ञानका जनक विशेषण-ज्ञान निर्विकत्प 
जान है और एक दफे 'घट है” ऐसा विशिष्ट ज्ञान ही कर फिर घटका 
विशिष्ट ज्ञान होय तिस जगह घटसे इन्द्रियका सस्वन्ध है। तेसे ही 
पूर्थअलुभवकरी घटत्वकी स्मृति होती है तिससे उत्तर क्षणमे “घट 
हैं” यह विशिष्ट ज्ञान होता है। 

इस अपरकार द्वितीयादिक विशिष्ट ज्ञानका हेतु विशेषण ज्ञान 
स्म,ति रुप है। और जिस जगह दोष सहित नैन्नका रज्तु से अथवा 
शुक्ति ( सीप ) से सम्बंध होता है तिस जगह दोपके वलसे सर्पत्वकी 
और रजतत्वकी स्मृति होती है रज्जुत्व ओर शुक्तित्वकी नही, क्योंकि 
विशिष्ट ज्ञानका हेतु विशेषण ज्ञान जो धर्मको विपय करे सो ही धर्म 
विशिष्ट शानसे चिषयमें भासे है। सर्पत्व और रज्ज्ुत्वकों विषय 
करें है इसलिये सर्प है यह रुके विशिष्ट जानसे रज्तु में सर्पत्व भासे 
६े। और 'रजत (चांदी ) हैं! यह शुक्तिके विशिष्ट जञानसे शक्तिमे 
रजतत्व भासे हैं। 'सर्प है” इस विशिष्ट श्रममे विशेष्य र्ज््ु हे और 
सपत्य विशेषण हैं, क्योंकि सर्पत्वका समयाय संबंध रजमें भासे है, 
तिसि जमब्रायका सपत्व पुनियोगी हे और रज्तु अजयोगी है, तैसे 
रूपा हू” यह श्रमसे शक्तिमे रज़तत्व का समवाय भासे है । तिस 
समवायका पुतियोगी ग्जतन्ध है इसलिये विशेषण है भौर शक्ति 
भनुयोग है इसल्यि' चिश्षेष्य हैं | ह 


इस रोतिसे से श्रम शानसे विशेषणफे अभाववालेमें चिशेप॑ण 
लत छ' 
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भय दे (इसलिये स्थाय भतमें ब्रिशेषणके शथाव चालेमें विशेषण ही 
एसो प्रतीनिफों प्र॒म्म थपय सयधार्थ घान काते हैं | इसीका नाम अन्यथा- 
स्यानि भी हि। इस प्रम सानमें बहुत सच्म, झिप विधेक-श्न्य विचार 
सनन्‍्यधास्थानियाद नामक प्न्यमें चफवनि भद्दाचार्य, गदाधर भट्टाचार्यने 
शिया है। सो ग्थ बउजनेफ भयसे भौर न्‍्यायमतकी बोलोमें छ्लिष्ट 
पह्ें फी सगमार होनेसे ज्िगाखु को अनुफ्योगी जान करके वित्तारसे 
नहीं छिपाने ह। इस सीतिसे स्यायमतर्में सर्पादि श्रमके विषय रख्ु 
नादिक है, सर्पांदिश महीं। और सत्यक्ष रूप भ्रम-शान भी इच्दरिय- 
ज्न्प ६ | 
दस्परी निले इन न्‍्थाय मतवाले आचायंनि आपसमें ही अनेक तरहके 
जुटे २ संदेह उठाकर जुदे ० अन्य स्चकर जिशाखुओंकों भ्रम जञालमें 
गेरा, इनके इन्द्यि-जन्य प्रत्यक्ष जानमें न हुआ नीवेडा, केचल छिट्ट 
श््दोंकी स्चकर बोली बोलने का दी भुम जाल फैरा; जो इन अन्थोंको 
पढ़े आर तर्क करे तो उमर तक कद्ापि न आवे आत्म ज्ञान नैडा, ऐसी 
जब इनकी पोल देखी तब चेदान्तियाँने अपना किया जुदा डेरा; 
सो उनका भी किश्वित्‌ भावार्थ दिखानेमें हुआ दिल मेरा । 
इसलिये वैदान्तशासत्रकों रीतिसे लिखाते हैं कि--सर्पप्रमका विषय 

रज्तू नहीं है, किन्तु अनिर्वंचनीय सर्प है, ओर भ्रमज्ञान इन्द्रिय-जन्य ही 
नहीं है। और न्यामतमे जैसे सर्व ज्ञानोंका आश्रय आत्मा है तैसा वेदान्त, 
मतमें आत्मा आश्रय नही है, किन्तु शानका उपादानकारण अंतःकरण है 
इस लिये अन्तःकरण आश्रय है। और जो न्‍्यायमस्तें खुखादिक आत्मा 
के शुण कहे हैं, थे भी सर्व वेदान्त सिद्धात्तमें अन्वःकरण के 
परिणाम हैं, इसलिये अन्तःकरणके धर्म हैं, आत्माके नहीं। परन्तु 
श्रमनान अन्तःकरणका परिणाम नही है किन्छु अविद्याका परिणाम है। 
सो इन वैदान्तीयोंका इनके शासत्षके अछुसार भ्रमशानका संक्ष पसे 
स्वरूप दिखाते हैः-- सर्प-संस्कार-सदित पुरुषके दोष-सहित नेत्रका 
ग्ल़ से सम्बन्ध होता है, तब रजत का विशेष धर्म रज्ज़ुत्व भासे नहीं, 
ओर रज्जमें जो मंजरूप अवयव हैं सो भासे नहीं, किन्तु रज्ू में सामान्य 
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धर्म इदंता भासे हैं, तैसे ही शुक्तिमें शुक्तित्व और नीलपूप्ठता, त्रिको- 
णता भासे नहीं किन्तु सामान्य धर्म इदन्ता भासे हे। इसडिये नेत्र- 
द्वारा अन्तःकरण रजत को प्राप्त होकर इदमाकार परिणामकों प्राप्त दीता 
हैं, तिस इद्माकार-वृत्ति-उपहित-चेतननिए-अविया के सपाकार और 
ज्ञानाकार दो परिणाम होते हैं, तले ही दए्ड-संस्कार-सद्दित पुरुपके 
दोषसहित नेत्रकी रजल्ु के सम्बंधसे जहां वृत्ति होवे तहां दण्ड और 
तिसका ज्ञान अविद्याके परिणाम होते हैं। माला-सस्कार-सहित 
पुरुषके सदोप नेत्रका रज्‌ से सम्बन्ध होकर जिसकी इदमाकार चृत्ति 
होवे तिसकी वृत्ति-उपहित-चेतनमें स्थित अविश्वाका मांठा और 
तिसका ज्ञान-परिणाम होता है। जिस जगह एक रज्जू से तीन पुरुषके 
सदोष नेन्नका सम्बन्ध होकर सर्प, दण्ड, माला, एफ एक का तिनकों- 
भ्रम दोय, तहां जिसकी तृत्ति उपहितमें जो विपय उत्पन्न छुआ है सो 
तिसको ही प्रतीत होता है, अन्यकी नहीं | 
इस रीतिसे भ्रमज्ञान इन्द्रिय-जन्य नहीं, किन्तु अविद्याकी घृत्तिरूप 

है, परन्तु जो वत्ति-उपहित-चेतनमें स्थित अविद्याका परीणाम श्रम है 
सो इद्माकार-बृत्ति नेत्रले रज्नुआदिक विपयके सस्वन्धसे होती है। 
इसलिये श्रमशानमें इन्द्रिय-जन्यता-प्रतीति होती है। अनिर्वचनीय- 
ख्यततिका निरुपण और अन्यथाख्याति आदिकका खण्डन गौड़ त्रह्मां- 
नन्‍्द्‌ कृत ख्यातिविचारमें 'लछिखा है सो अनि कठिन है, इसलिये 
लिखा नहीं | 

* इँख रीतिसे वेदान्त सिद्धान्तमें भ्रमज्ञान होता है, इसलिये अभावके 
प्रत्यक्षका हेतु विशेषणता सस्वन्धका अंगीकार निष्फल है। और 
जाति-ब्यक्तिका समवाय सस्ब'घ नहीं, किन्तु तादात्स्य सम्बन्ध है, तैसे 
ही श॒ुण-गुणीका, क्रिया-क्रियावानका, कार्य-उपादान-कारणका भी तादा-- 
त्स्य सम्बंध है। इसलिये समंवायके स्थानमें तादात्म्य कहते हैं । और 
जैसे त्वकूं-आदिंक इन्द्रियाँ भूत-जन्य है, तैसे ही श्रोत्र इन्द्रिय भी आकाश- 
जन्य हैं आकाश रूप नहीं। और मीमांसामतर्म तो शब्द द्रव्य है. 
चैदान्त मर्तमें श॒ण'है, परन्तु न्यायम्रतमें तो शब्द्‌ आकाशका ही गुण है 
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वेदान्तमतमे विद्यारण्य स्वामीने पाच भूतका गुण कहा है | और चेदा- 
न्तमतमे वाचस्पतिमिश्रने तो सनको इन्द्रिय माना है, और श्र'थका- 
रोने मनको इन्द्रिय नहीं माना है। जिनके मतमे मन इन्द्रिय नही 
उनके मतमें खुख-ुःखका ज्ञान प्रमाण-जन्य नहीं,. इसलिये प्रमा नहीं, 
किन्तु खुख-डुःख खास्षी भासे है। और चाचस्पतिके मतमें, रुखा- 
दिकका ज्ञान मनरूप प्रमाण जत्य है, -इसलिये प्रमा है, और ब्रह्मका 
अपसरोक्ष ज्ञान तो दोनों मतमे प्रमा है; चाचसुपतिके मतमें मनरूप प्रा 
से जन्य है और के मतमे शब्दरूप प्रमाणसे जन्‍्य है। 

- अब इस जगह इन लोगोंमें जो कुछ आपसमे प्रत्यक्ष प्रमाण रूप मनको 
इछ्धिय माननेप्े भेद हैं तिसको भी किचित्‌ दीखाते हैं किजिस्त मतसें मत 
इम्द्रिय नहीं है, तिस वेदान्तीके मतमे - इन्द्रिय-जन्यता प्रत्यक्ष ज्ञानका 
लक्षण भो नही है, किन्तु विषय-च्रेतनका चृत्तिसे अभेद्‌ ही प्रत्यक्ष ज्ञान 
का लक्षण है। इसलिये वाचस्पतिका मत समीचीन नहीं है, क्योंकि 
बाचस्पतिके मतमें ऐसा दोप मनको इन्द्रिय नही माननेवाले 
देते हैं क्नि एक तो मनका असाधारण विषय न्रहीं है, इसलिये, सन 
इन्द्रिय नहीं, ओर दूसरा. गोताक़े वचनसे-विरोध होता है, क्योंकि गीताके 
तीसरे, अध्यायके चौथे सछोकमे इन्द्रियसे मन परे हैं प्रेसा कहा है, यदि मन 
भी डन्दय होता तो इन्दियसे मन परे हैं यह कहना कदापि नहीं बनता । 
और मानस ज्ञानका विषय ब्रह्म सी नही है। यह लेख शुति-स्द॒तिमें 
है। और घाचस्पतिने मनकों इन्दिय मान करके ब्रह्म-साक्षात्कार भी 
मनरूप इन्दियसे जन्य है, इसलिये मानस हैं यह कहा है सो भी चिरुद् 
है। और अन्तःकरणकी अवस्थाकों मन कहते हैं सो अंतःकरण प्रत्यक्ष 
ज्ञानका आश्रय होनेसे कर्ता है। जो कर्ता होता है खो कारण नहीं होता 
है इसलिये मन इन्दिय नही है। यह दोष मवको इन्दिय मानमेमें देते 
हैं। सो विचार ,करके देखो तो दोष नहीं है, क्योकि मतका असाधारण 
विपय सुख, दुःख इच्छा आदिक है, और अंतःकरण विशिष्ट जीव है। 

और गीतामें जो इन्दियसे सन परे है ऐसा कहा है सो तिस जगह इन्दिय 

शब्दसे वाह्य इन्द्यिका ग्रहण है, इसलिये बाह्य इन्दियसे मन ,परे है। 
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इस रीतिसे गीता वचनका अर्थ है सो विरूद्ध नहीं और मानस 
ज्ञानका विषय ब्रह्म नहीं है, यह कहनेका भी अभिप्राय ऐसा है कि-- 
शम-दम आदि संस्कार रहित विक्षिप्त मनसे उत्पन्न होनेवाला जशञानका 
चिषय ब्रह्म नही है । और मानस ज्ञानकी फल-व्याप्यता ब्रह्म विपय नही है, 
क्योंकि वृत्तिमें चिदामास्य फल कहा है, तिसका विपय ब्रह्म नहीं है, 
ब्योंकि घटादिक अनआत्म पदुर्थको दृत्ति प्राप्ति होती है. तिस जगह दृत्ति 
और चिदासास्य दोनोंके व्याप्य कहिये विषय पदार्थ होता है और त्रह्म- 
आकार चृत्तिमें व्याप्य कहिये विषय ब्रह्म नहीं है । जैसे मंचकी विषयता 
ब्रह्मगविषय-निषेधकरी है दैसे ही शब्द्की विषयता भी निषेध्रकरी है। 
क्योंकि देखो-“इतो चाचो निवर्ततन्ते अप्राप्पय मवसा” यह निषेध वचन है । 
इसलिये शब्दू-जन्य ज्ञानका विषय भी ब्रह्म नहीं है । ऐसा अर्थ अंगीकार 
होय तो महाचाक्य भी शब्द्रूप ही है| सो तिससे उत्पन्न हुए ज्ञानका भी 
विषय ब्रह्म नहीं हो सकेगा और सिद्धांतका भी भंगे होजायगा | इसलिये 
निषेध वचनका ऐसा अर्थ है कि शब्दुकी शक्ति-प्वत्ति-जन्य ज्ञानका विषय 
न्रह्म नही है, किन्तु शब्द्की लक्षणा-च्त्ति-ज्ञानका विषय ब्रह्म है तेसा ही 
लक्षणा-वृत्ति-जन्य ज्ञानमें भी चिदाभास्य रूप फलका विषय ब्रह्म नहीं 
है, किन्तु आवर्ण-भंगरूप-वृत्तिमात्रकी विषयता ब्रह्म विषय है। डैसें 
शब्दू-जन्य ज्ञानकी विषयताका सर्वथा निपेध मही है, तैसे ही मानसज्ञान 
की विपयताका भी सर्वथा निषेध नहीं है, किन्तु संस्कार रहित मनकी 
भ्रमज्ञानमें दैतुता नहीं और मानसजानमें जो चिदामास्य अंश हैं निसकी 
घिषयता नहीं है । कदाचित्‌ ऐसा कोई कहदेकि प्रमज्ञानमें मतको कारणता 
है, तो दो प्रमाण जन्य ब्रह्मज्ञान कहना पड़ेगा, क्यों कि महायावस्रमें त्ह्मज्ञान 
की कारणता तो भाष्यकारादिकने सी,सर्वत्र प्रतिपादून करी हैं, तिस 
का तो निषेध होय नहीं और मनकीसो कारणता कहे त्तो प्रमाका करण 
इस कहे हैं; इसलिये ब्रह्म-प्रमाके शब्द्‌ और मन दो प्रमाण सिद्ध ही 
जायंगे, सो दवए-विरुद्ध है, क्योंकि चाश्लुपादिक प्रमाके नेत्र आदिक एक 


ण्क ही भमाण हैं। किसी भ्रमाके हेतु दो प्रमाण देखे खुने नहीं है, क्योंकि 
नेयायिक भी चाक्षुपभादिक प्रमामे सनकी सहकारी मानते हैं, प्रमाण तो 
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तेत्र आदिकको ही मानते हैं, मनकों नही और सुखादिकके आानमें केवल 
सनको ही प्रमाण मानते हैं अन्यको नहीं । इसलिये एक प्रमाकी दोकों 
प्रमाणता कहना हुए-विरुद्ध है। जिस जगह एक पद्ार्थमें दो इन्दि- 
योंकी योग्यता होय, जैसे घटमें नेत्र-स्वकूकी योग्यता है, तिस जगह भी 
दो प्रमाणसे एक प्रमा होय नही, कित्तु,नेत्रप्रमाणले धटकी चाक्षुप प्रमा 
होती है और त्वकूषमाणसे त्वचाप्रमा होती हैं | दो प्रभाणसे एक प्रमाकी 
उत्पत्ति देखी नही । यहां पर यह शंका भी नही बने किप्रत्यमिजा-प्रत्यक्ष 
होय तिस जगह पूर्थ अनुभव और इन्दिय दो प्रमाणले एक प्रमा होती है, 
इसलिये पिरोध नहीं है; क्योंकि जिस जगह प्रत्यभिज्ञाति होती है तिस 
जगह पूर्व अनुभव स'स्कारद्दवारा हेतु है और संयोग-आदिक-सस्वधढ़ारा 
इन्दिय हेतु है, इसलिये संस्कार रूप व्यापारवाला ऋष्रणपूर्वअनुभव हैँ 
ओर सस्वधरूप व्यापास्वाला कारण इन्द्य है. इसलिये प्रमाके कारण होने 
से दोनो प्रमाण हैं, तैसे ही ब्रह्म-साक्षातकार रूप प्रमाके शब्द भौर मन दो 
प्रमाण हैं। यह कहनेमे दृएविसेध हैं, उल्टा ब्रह्म-साक्षात्कारकों मनरूप 
इन्द्य-जन्य-प्रत्यक्षता निर्विबादसे सिद्ध होती है | और प्रह्मगानको केवल 
शब्दद-जन्य माने तो विवादसे पत्यक्षवा सिद्ध करते हैं। औरदशम द्वपष्टान्त 
विषय-भी इन्दिय-जन्यता और शब्दजन्यताका विधाद है। इन्द्य-जन्य 
जानकी प्रत्यक्षतामे विवाद नही । जो ऐसे कहे की प्रत्यभित्ा प्रयक्षमे 
पूर्व-भनुभव-जन्य सस्कार सहकारी है, केवल इन्दिय प्रमाण हैं तिसको 
यह समाधान है कि बह्ा-साक्षात्कार-प्रमामें भी शब्द सहकारी है केवल 
मत प्रमाण है | वेदान्त परिसापादिक अन्थमे जो इन्द्यि-जन्य छानको प्रत्यक्ष 
कहनेमे दोष कहे हैं तिसके सम्यक्‌ समाधान न्यायकीस्तुम आदिक म्रथों 
मे लिखें हैं। जिसको जिज्ञासा होवे सो उनमें देग्व में । तथा, जो 
मनको इन्दिय माननेसे दोप कहा था कि सानका आश्रय शोनेसे अन्त. 
फरण कर्ता है इसलिये शानका क रण बने नही। यह दोष भी नहीं, 
क्योंकि घर्मीं अत-करण तो जावका आधय होनेसे कर्ता हे और 
शनन्‍्तःकरणका परिणामरूप मन शानका करण है। इसरोतिसे मन भी 
प्रभा शानका करण है इस लिये प्रमाण है, ज्ञर्म दन्दियले दृद्रथा 
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प्रत्यक्ष होता हैं तहां तो न्याय और चेदान्त मतमें विकक्षणता नहीं, 
किन्तु द्रव्यका इन्द्रियले संयोग ही सम्बन्ध है और इन्दियसे दुत्यकी 
जातिका अथवा शुणका प्रत्यक्ष होता है, तिल जगह स्यायमतमम तो 
स'युक्त-समधाय सम्बन्ध है, और वेदान्तमतमे संयुक्त-तादातस्य सम्बंध 
है। क्योंकि न्याय मतमें जिसका समधाय सम्बन्ध हो वेदान्त मतमे 
तिखका तादातृस्य सम्बन्ध है। शणकी जातीके प्रत्यक्षमे भ्याय रीठिसे 
स'युक्त-समवेत-समवाय सम्बन्ध है और चेदान्तमें सयुक्त-तादात्स्य- 
वत्तादात्म्य सम्बंध हैं, इसीको संयुक्ताभिन्न-तादात्स्य भी कहा है। 
इन्दियसे सयुक्त जी घटादिक तिसमें तादातम्यवत्‌ कहिये तादातउय 
सस्बधवाले रुपादिक हैं, तिसमे तादातस्य सम्बंध रूपत्वादिक जाति 
का है। जैसे घटादिकरमें रुपादिक तादात्म्यवत्‌ हैं, तेसे ही घटा- 
दिकले अभिन्न भी कहते हैं। अभिन्नका ही तादात्म्य सम्बन्ध हैं । 
जिस जगह भ्रोच्नले शब्दका साक्षात्कार होता है, तिस जगह न्यायम्त 
में तो समवाय सस्बंध है, ओर चेदान्तमतमे श्रोत्र इन्द्रिय आकाशका कार्य 
है, इसलिये जैसे चक्लुराद्कमे क्रिया होवे है तैसे ही ओजमें क्रिया 
होकर शब्दवाले दुब्यसे श्रीत्रका संयोग होता है, तिस श्रोन्न-स युक्त दुग्यमे 
शब्दका तादात्म्य सम्बन्ध है, क्योकि वेदान्तमतमें पंचभूतका गुण शब्द 
होनेसे भेयांद्किमें भी शब्द है। इसलिये श्रोत्रके संयुक्त-तादात्म्य 
सस्बन्धसे शब्दका प्रत्यक्ष होता है, और जिस जगह शब्द्त्वका प्रत्यक्ष होय 
तिस जगह श्रोत्रका संयुक्त-तादात्स्यवत्तादातस्य सम्बन्ध है। वेदान्तमत 
में जैसे शब्दृत्व जाति है तैसे तारत्व-मंद्त्व भी जाति है, न्याय मतके 
माफिक जातिसे भिन्न डपाधी नहीं, इसलिये श्ण्वत्वजातिका जो 
श्रोत्नसे सम्बन्ध है। सो ही सम्बन्ध तारत्व-मन्दत्वका है, विशेषणता 
सम्बंध महीं | 
और, अभावका ज्ञान अनुपरूव्धिप्रमाणसे होता है, किसो इन्दियसे 
अभ्वावका ज्ञान होता नहीं, इस लिये असावका इन्दियसे सम्बन्ध अपेक्षित 


नहीं। यह न्यायमत-और चेदान्तमतका प्रत्यक्ष चिचारमे भेद ही। 


£25 पुरुषोंके ० 
_स जगद एक रज्ज़ुसे तीन पुरुषोंके दोप-खद्दित मेत्रका सस्बन्ध होकर 
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सर्प. दण्ड, माला, एक एकका तोनों की श्रम होता हे तिस 'अगह 
जिलकी क्षत्ति उपहितमे जो विषय ऊपजा हैसी ही विषय हिसको प्रतोत 
होता हूँ, जन्यको नहीं। इसरीतिसे श्रमशान इन्द्यजन्य नहीं किन्तु 
अविधाकी ज्ृत्ति रूप है। परन्तु जिस बृत्ति-उपहित चेतनमें स्थित 
अविद्याका परिणाम श्रम है, सो इद्माकार-वृत्ति-मैत्रसे रक्षू आदिक बि- 
पयकां सम्बन्ध होता है| इस लिये भ्रमज्ञानमें इन्दियजन्यता प्रतोत होती 
है, परन्तु इन्द्यिजन्य ज्ञान नही है। इसलिये वेदान्तमतवाले अनिर्वचनीय 
ख्याति मानते हैं। इस अनिर्वचनीय स्यातिका निरुपण और अन्यथा- 
ख्याति आदिकका खण्डन गौड ब्रह्मांनन्द रचित ख्यातिविचारमें लिखा 
है। सो ख्यातिका प्रसड्भ तो हमको इस जगह लिखाना नहीं है, मेरे 
को तो फैचल प्रसड्ूसे इतना लिखाना पड़ा। इसतरह वेदान्तसिद्धांत 
में श्रमजान इन्दियजत्य नहीं है, और दूसरा अभावका ज्ञान सी इन्दिय- 
जन्य नही, किन्तु अदुपलब्धि नाम प्रमाणसे अभावका ज्ञान होता 
हैं। इस लिये अमावके प्रत्यक्षका हेतु विशेषणता सस्वन्ध अड्जीकार 
करना निष्फल है। और जाति-च्यक्तिका समवाय सम्बन्ध भी नहीं, 
किन्तु तादात्म्य सम्बन्ध है, उसी रीतिसे ग्रुण-गुणीका अथवां क्रिया- 
क्रियाबानका, कार्य-उपादानक्रारणका भी तादात्म्य सस्वन्ध है। इस 
लिय्रे समवायक्ते स्थानमे तादात्म्य कहना ठीक है। और जेसे 
त्वगादिक इन्दियाँ भूतजन्य हैं तैसे ही श्रोत्र इन्दिय भी आकाशरूप 
नहीं । और मीमासाके मतमे तो शब्द दृव्य है, वेदान्तमतमें गुण है, 

परन्तु स्यायमतम तो शब्द आकाशका ही शुण है। और बेदान्तवाले 

विद्यारण्यखामी पांचभूतका गुण कह्दते हैं। और वेद्ाान्तमतमे वाच- 

स्पति मिश्र तो मनको इन्दिय मानता है, और अन्धकार वेदान्तम्तवाले 

मनके इन्दिय नहीं मानते हैं। कई वेदान्तियोंके मतमें खुख-ढुखका 

जान प्रमाणजन्य नहीं इस लिये प्रमा नहीं, किन्तु छुख-डुःख साक्षी 
भासे । और बाचस्पतिके मतमें सुखादिकका ज्ञान मन-रूप प्रमाणजन्य 

है, इस छिये प्रमा है। और ब्रह्मका परोक्ष ज्ञान तो दोनों मतमें प्रमा 

है। वाचस्पतिके मतमें मनरूप प्रमाणजन्य है। और जिनके मतमे 
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मनकी इन्दिय नहीं मानी है, तिनके भतमें इन्दियजन्यता प्रत्यक्ष ज्ञाका 
लक्षण नहीं, किन्तु 'विषय:चेतनका वृत्तिःचेतनसे अभेद हो प्रत्यक्ष 
शान का छक्षण है। इस रीतिसे इसके प्रत्यक्ष शञानमें अनेक तरहके 
आपसमे भशड़े हैं। जो इनके भ्रन्थानुसखार लिखाऊँ तो अन्ध बहुत 
बढ़ जायगा, इस सय से नहीं लिखाता। * 
अच इस जगह बुद्धिमानोंके। विचार करना चाहिये कि, न्यायमतमें 
कोई तो इन्द्रियको करण मानता है और कोई कारण मानता है, और 
कोई सन्निकर्षादिकको प्रमाण समानता है। जब इसरीतिसे आपसमें 
ही इनके विचाद चल रहे हैं तो जिज्ञासुकों क्‍्योंकर इनके कहने में 
विश्वांस होय ? क्योंकि जिनके मनमें आप 'ही संदेह बना हुआ 
है थे दूसरेका सन्देह क्योंकर दूर करेंगे? अलबत्त, इनके इस 
विचार के ऊपर बुद्धिमान छेग विचार करेंगे'ते। डूंगरके खोदना और 
चूहे के निकारूना ही नैयायिकके शास्रोंके अचगाहनका फल माल्यूम 
होगा। इस सीतिसे वेदान्तमतवालेके प्रत्यक्षके कथनमें भरी हुदे २ 
आचार्यों की जुदी २ प्रक्रिया है। इसलिये इनका भी प्रत्यक्ष प्रमाण 
कहना ठीक नहीं। इन मतवालोके भत्यक्ष प्रमाणको देखकर भेरेकों 
उक मसछ थाद आती है कि रागाका भाई प्रागा । सोही दिखाते 
हैं कि जैसे नैयायिकने जिज्ञाछु को प्रमजारुमें गेरनेके चास्ते किसी 
जगह चार सम्बन्ध और किसी जगह तीन सस्चन्ध लगा कर केवल 
तोत-का भाड़ चना लिया है। समवाय सस्बन्ध, 


समवचेत-समवाय 
सस्वन्ध, चिशेषणता सम्बन्ध संयो 


/ _ ग सस्वन्ध लगाकर प्रत्यक्ष ज्ञानका 
वर्णन तो किया ; किन्तु जिज्ञाखुकों उद्या भ्रमज्ञान में शेर दिया; 
प्रत्यक्ष प्राणका कुछ निर्णय न किया; केवल वाह्मद्ष्टिकों देखकर 
मल्यक्ष ज्ञानमें छिया ; आत्मज्ञानका किंचितू भी चर्ण 
इसलिये नैयायिककी पोल देख वेदान्तीने भविद्याका भंगड़ा उठा दिया | 
सो वेदान्तियोंने थी केचछ अविद्याको मान कर अन्तःकरणसे ही 
“त्यक्ष धानका वर्णन किया, उस. सहारूप आत्माके पत्यक्ष ज्ञानका 
तो किश्वित्‌ भी वर्णन न किया। और ज्ञो कितने ही थेदान्ती मन 
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को इन्द्रिय नहीं मानते है, वे लोग भी केचल;विवेकशून्य चुद्धि-विचक्षण- 
पणा दिख्ाय कर अन्धोमें केचछ मनःकल्पित वर्णन करते हैं। भौर 
जिन अन्थीका मनके इन्द्रिय न होनेमें प्रमाण देते हैं, वे अन्‍्ध भी 
भी उनके ही जैसे पुरुषोंके से हुए हैं। इसपर एक मसल याद्‌ आई 
है सो लिक्षता हूँ कि, “अन्धे चूहे थोथे धान, जेसे गुरू तैसे जज्मान” । 
इसरीतिसे इन मतावलस्बियोंका प्रत्यक्ष प्रमाण जो है सो उपेक्षा 
करनेके योग्य है अर्थात्‌ जिज्ञाछुके अनुपयोगी है। दूसरा जो ये 
छोग पुमाण और प्रमासे पुमेयका ज्ञान होनेक्े कहते हैं, सो यह 
भी इनका कहना विवेकशूत्य है, क्वोंकि जब पुमाण और प्रमेयसे ही 
जिज्ञाखुकोी यथावत्‌ भाव हो जाय तो फिर पुमाका मानना निष्फल 
है; क्योंकि जब पूमाणले पुमा पैदा होगी तब पुमेयका ज्ञान पुप्ता 
करेगी, तब तो पूमाणका कुछ काम नहीं रहा ; पूमा ही ज्ञान कराने 
वाली ठहरी, तो फिर पुमाणकों मानना ही निष्पुयोजन हो गया । इस 
लिये हे भोले भाइयों! इस पदार्थका शानमें पृमाण और,पुमा दी मत 
कहो, किन्तु एक प्रमाण कोई अड्ीकार करों, ओर इस अज्ञान 
को परिहरो, सदुगुरुका रक्षण पुमाणका हृदय बीच घर । 

अब स्याहादसिद्धान्तमे पुसमाणका छक्षण किया है सो दिखाते हैं 
कि,--“खपरू्यवसायि ज्ञानं पुसाणम्‌” ऐसा श्रीप्रमाणनयत्रस्‍्वालोका- 
लड्जार प्रन्‍्थमें सूत कहा है | इसका स्याह्वॉद्रल्ााकर अथवा स्याह्वाद- 
रह्लाकर-अवतारिका आदि भ्रन्‍्योंमें विस्तार से वर्णन है। एक तो 
वे प्रन्थ मेरे पास नहीं है, और दूसरा, ग्रन्थ बढ़ जानेका भी 
भव है, तीसरा, इन खण्डन-मण्डनों के विषय बहुत सूक्ष्म विचार- 
पूर्ण और छि है, इन कारणों से विस्तार न करके श्रीवीतराग 
सर्वत देचने जिस रीति से प्रमाण का वर्णन किया हैं उस 
सैति से किचित छिखाता हूं कि जिन मत में प्रमाण के दो भेद 
है, एक तो प्रत्यक्ष, दूसरा परोक्ष.। अत्यक्ष वाम स्पष्ट का है ब्र्धात्‌ अ- 
चुमानादिकसे अतिउत्तम निर्मल प्रकाशवाला होय उसका नाम प्रत्यक्ष 
प्रमाण है। सो प्रयक्षह्त मी दो भेद हैं, एक तो सांव्यवहारिक, सरादू 
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पायमार्थिक | प्रथम खांव्यवहारिकका चर्णन करते हैं कि एक तो पाँच 
इन्द्रियों से होय, दूसरा मन इच्द्रियले होय। सो इन्द्रियले श्ञान-होने 
के चार कारण ( हेतु ) है सो वे चारों हेतु एक २ -से अतिउत्तम हैं सो 
अब उन चारों कारणोंका नाम फहतेहें कि एक ती अवश्रह, दूसश ईहा, 
तोखरा अधाय, चौथा घारणा। यदुक्त प्रमाणवयतत्वालछीकारंकारे 
“प्तदुद्वितयमप्ययप्रहेह्दागायधारणामेदादेकैकशश्चतुर्पिकदपं? इसका वि- 
शेष विस्तार और लक्षण स्याह्वाद्रत्लाकरावतारिका अथवा स्वाह्ाद्‌- 
रल्लाकर आदिक जो इस अथकी टीकाएं हैं, उनमें है। चारों हेत सर्च 
इन्द्रियोंके साथ जोड़ना. इसरीतिसे इन्द्रिय-प्रत्यक्ष-शानके भेद हैं। इनक 
जिनमंतमे व्यवहारिक प्रत्यक्षज्ञान कहते हैं। अब दूसरा पास्मार्थिक ज्ञानों 
है। सो इन्द्रियके बिना फेचल आत्मा-मात्रसे प्रत्यक्ष होता है इसीकी अती- 
ैि्द्विय-प्रत्यक्ष ज्ञान कहते हैं, क्योंकि जिसमें इन्द्रियआदिककी अपेक्षा नहीं 
हैं उसका नाम अंतीन्द्रिय प्रत्यक्ष ज्ञान है । उसके भी दो भेद्‌ हैं, एक तो 
देशपत्यक्ष दूसरा सर्वप्रत्यक्ष। देशप्रत्यक्षके भी दो भेद हैं, एकतो अवधिज्ञान 
दूसरा मनपर्यव ज्ञान । अवधिज्ञानके दो भेद हैं, एक तो कर्मक्षय होनेसे, 
दूसरा स्वभाचसे | कर्मक्षयसे होनेचाले अवधिकज्ञानके जघन्य, मध्यम, उत्कृष्ट 
करके असंख्यात भेद होते हैं, और करमग्रन्थादिकमें छः प्रकारके मुख्य भेद्‌ 
लिखे भी हैं ।और जो स्वाभाविक अवधिज्ञान है, सो देवगति और नारक- 
गतिमे होता है। देवलोकमं ज्ञिस २ पुएय प्रकतिसे जिस२ देवलोकम जोर 
देवता उत्पन्न होता है उसीके माफिक विशेष २ उत्तम अवधिज्षान 
होता है, और नारकों में जिस २ पापके उदयसे ज्ञिस २ नारकीमें 
जाता है तिस २ पापके उदयसे मलिन २ अवधिज्ञान उत्पन्न होता 


हैे। इसरीतिसे इस अवधिज्षान देशपृत्यक्षके अनेक भेद हैं | दूसरा जो 
दे 
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शप्रत्यक्ष मनपर्यच शान है, चह विशेषकरके संयमकी शुद्धि और चारित्र 
के पालनेसे जब कर्मक्षय होता है तब ही उत्पन्न होता है । उस मनपर्यव 
शान के दो भेद हैं, एक तो विपुलमति, दूसरा ऋज्ञुमति | अब द्र्स जगह 
कोई ऐसी शंका करे कि मनपर्यवज्ञान किसको कहते हैं? उसका सन्देद 
दूर करने के वास्तेइस मनपर्यदजानका आशय कहते हैं कि ढ़ाई दीपमें ज्ञों 
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संजि-पंचेन्द्रिय अर्थात्‌ मनवाले मलुष्योंका जो संकव्प-विकल्प अर्थात्‌ 
जैसी २ जिसके मन में वासना अथवा विचार होय उसको जो यथावत्‌ 
जाने उसका नाम मनपर्यवज्ञान हैं, क्योंकि दूसरेके मनकी बातकों 
जानना उसीका नाम मनपर्यव ज्ञान है। सो ढाई द्वीप अर्थात्‌ जस्बू-. 
द्वीप, धातको जण्ड, और आधा पुष्करावर्त, इस अढ़ाई द्वीपके मनधाले 
मल प्योंके मनकी वातकों सम्पूर्ण जाने और जो आगे कहा जानेवाला 
केवलज्ञान को उत्पन्न करके ही नाश पार्वें उसको तो विधुलूमति 
मनपर्यव ज्ञान कहते हैं, और थोड़ेसे मनुष्योंके मनकी बात ज्ञाने तथा 
विना ही केचलज्ञान उत्पन्न किये नाश पावे उसको ऋजुमति मनपर्यव 
ज्ञान कहते हैं। इस रीति से श्रीवीतराग सर्वशदैवने अपने श्ञानमें देख 
कर देशप्रत्यक्ष ज्ञानका सिद्धान्तोंमें चर्णण किया है। अब सर्वप्रत्यक्ष 
ज्ञान जिनमत में उसको कहते हैं कि समस्त ज्ञानावरणादिक चार. 
कर्मको क्षय करके जो ज्ञान उत्पन्न होय उसका नाम सर्व्रत्यक्ष 
अतीन्द्रिय ज्ञान है। उसीको कैवलज्ञान कहते हैं। उस सर्वप्रत्यक्ष 
ज्ञानमें मुख्यतः आत्मजश्ञान--अपने आत्मखरूप को देखनेवाले पुरुष 
का फिर जन्म मरण नहीं होता है। और उसके इस प्रत्यक्ष ज्ञानसे 
लोक, अलोक, भूत, भविष्यत्‌, वर्च्मानमें जेसा कुछ हार है तैसा 
यथावत्‌ मालूम होता है। जैसे अच्छी द्ृष्टिवालिको हाथमें रक्‍्खा 
हुआ आँवला दीखता है, तैसे ही उस अतीरिद्रिय फेचलक्षानवालेकौ- 
जगत॒का भाव दिख़ता है। इसलिये जिनमतर्में उसको सर्वक्ष कहते 
हैं। इस रीतिले किश्वित्‌ प्रत्यक्ष प्रमाणका वर्णन किया | 
परोक्ष-प्रमाण । 

अब परोक्ष-प्रमाणका चर्णन करते हैं---परोक्ष नाम है अस्पष्ट अर्थात्‌ 
प्रत्यक्ष ज्ञानले मलित ज्ञानका । इस परोक्षश्ञानक्ते पाँच भेद हैं, एक तो 
स्मरण (स्थ्व॒ति), दूसरा प्रत्यसिज्ञान, तीसरा तर्क, चौथा अनुमान, पाँचवाँ 


आगम | इसरोतिसे इस परोक्ष प्रमाणके पाँच भेद हैं। सो प्रथम 
स्मरणका विषय कहते हैं कि, जिस किसी ज्ञैचकी पिछला 
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संस्कारसे भूतकालके अर्थका, उसी माफिक्‌ आकारकों देखकर, 
स्मरण होना उसका नाम स्मरणज्ञान है। अब दूसरा प्रत्य- 
सिज्ञान उसको कहते हैं कि जिसमे अनुभव और स्मरण 
यह दोनों हेतु अर्थात्‌ कारण हैं, जैसे गऊकों देखने से 
गवयका ज्ञान होता है इसका नाम प्रत्यभिज्ञान है। अब तीसरा, 
तक उसको कहते हैं कि 'यत्लत्वे तत्सत्त्व' 'यस्याभमावे तस्यापय- 
भाव: अर्थांत्‌ एक चस्तुकी विद्यंमोनता में दूसरी चीज़की अवश्य 
विद्यमानता हो और उसके अमांव में उस चीज़े का भी अवश्य 
अभाव हो, ऐसे ज्ञान को तर्क कहते है। जैसे “यत्र २ घूम- 
स्तत्र ९ वहिः”--जिस जगह धूम है उस जगह वह्ि अवश्यमेव होगी 
और जिस जगह वह्ि नहीं है उस जगह घुँवाँ कदापि न होगां। 
क्योंकि धमके बिना अभि तो रह सकती है परन्तु बिना अशप्निके 
जुँचाँ कदापि नही रह सकता, इस ज्ञानका नाम तक है| अब चौथा 
अनुमान कहते हैं. कि अनुमानके दी भेद हैं, एक तो स्वार्थ, दूसरा 
परार्थ। स्वार्थअुमान उसको कहते हैं कि, निजसे हेतुका दर्शन और 
सस्बन्धका स्मरण करके खाध्यका ज्ञान होना उसका नाप्र स्वार्थ 
अलुमान है। और परार्थ उसको कहते हैं कि, जो दूसरेको घैसे ही 
शान करावे, उसका नाम परार्थ अनुमान है। इस अनुमानमें व्याप्ति 
आदिक अनेक रीतिसे प्रतिपादन होता है। स्ों इसका विस्तार तो 
स्याद्गाद्रल्लाकर, संमतित्क आदिक अनेक श्रन्थोंमे है। परन्तु इस जगह 
तो नाममात्र कहता हूं'। लिड्ड देखनेसे लिड्डिका ज्ञान होना, जैसे 
किसी पुरुषने पर्वेतपर धूम देखा, इस धूमको देखनेसे अनुमान किया 
कि इस पर्वतमें अजि है। सो उस घु्चाँ रूप लिड्ड देखनेसे लिट्ढी 
जो अश्नि उसका अनुमान किया। इसरीतिसे अनुमानका प्रतिपादन 
करते हैं। इसके पश्च अवयव हैं--एक तो पक्ष, दूसरा हेतु, तीसरा 
दृश्शन्त, चौथा डपनय, पाँचाँ निगमन। जिसमें चुद्धिमान्‌ पुरुषकों 
तो दो ही अचयचसे अचुमान यथावत्‌ हो जाता है। और जो मन्दमती 
जिभाख दें, उनके घास्ते पाँचों अवयब हैं। इस अनुमानका विशेष 
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विघ्तार और नेयायिक्र आदिकोंके अन्ुमांनकां खंडन तो स्याद्वाद-रला- 
कर-अवतारिका, स्याद्वाद्सल्लाकर और सम्मतितक आदि अ्रन्धों में है। 
इस अजनुमानके व्याप्ति आद्किके खंडन-मंडनकी कोटि भी वहुत 'हकलिष्ट 
है और भ्रन्थ बढ़ जानेके भो भय से यहाँ पर बिस्तार न किया। 


अआागम-प्रमाण । 

अब पाँचवाँ भेद आगम को कहते हैं। पेत्तर तो आगंभंका लक्षण 
कहते हैं कि, आगम क्या चीज़ हैं और आगम किसको कहते हैं? यदुक्त' 
प्रमाणनयतत्त्वालोकालंकारे “आप्तवचनादा विभू तमर्थलचेद्नमागमः” इस 
का अर्थ ऐसा होता है कि आप्-पुरुषोंके धचनसे जो प्रगट हुआ 
अर्थ, उसका जो यथावत्‌ जानना डसका नाम आगम है। अब आप्त 
किसको कहते हैं सो उसका भो लक्षण उसी जगह ऐसा कहा है कि 
“अमिधेयं चस्तु यथावस्थितं यो जानीते यथाज्ञातं चाभिध्रत्त स 
आप्तः” अर्थात्‌ कही जानेवाली वस्तु-पदार्थ को जो ठीक ठीक रीति 
से जानता हो और जानने के माफिक ठीक तौर से कहता हो सो 
आप्त हैं। यह आघके दो भेद हैं, एक तो छौकिक, दूसरा छोकोत्तर। 
लौकिक-आप्त में तो जनक आदिक अनेक सत्यवादि हैं । और लोकोत्तर 
तो री तीर्थकर आदि अरहत्त वीतराग सर्वशदेव तथा गणधरादि 
महापुरुष हैं । 

उनका जो वचन है सो वर्णात्मक हैं, अर्थात्‌ पौदुगलिक भाषा 
चर्गणा से बने हुए अकार आदिक अक्षर रूप हैं। उसी 
को शब्द्‌ भी कहते हैं। यहां पर जो और मतावलरूस्बी 
जिस रीति से शब्द प्रमाण से शाब्दों प्रमा मान कर पद्‌ से 
पदार्थ का अर्थ वा शक्ति का चर्णन करते हैं उसको दिखाते हैं। 
शाब्दी प्रमा के दो भेद हैं, एक तो व्यावहारिक, दूसरी पायमा- 
्थिंक। सो व्यावहारिक के भी दो भेद है, एक छौकिक चावय 
जन्य, दूसरी बैंदिक। “नीलो घट” इत्यादिक लोौकिक वाक्य 
हैं। प्ले: पुरंदर:' इत्यादिक वैदिक वाक्य हैं। पदके समुदायको 
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चाक्य कहते है। अर्थवाला जो चण अथवा वर्णका समुद्राय उसको 
पद कहते हैं | अक्वारादिक वर्ण सी ईश्वर आदिक अर्थवाले हैं और 
चैंद्ादिक पदमें चर्णका समुदाय अर्थवाला है । ब्याकरण की रीतिसे तो 
नीलो घट! इस बाक्यमें दो पद हद, और न्यायकी रीतिसे चार पद है, 
परन्तु व्याकरणके मतमें भी अर्थ-बोधकता चार ही समुदायमें है, पद 
चार नही हैं। सो इस शाब्दीप्रमाकी यह प्रक्रिया है कि 'नीलो घटः' 
इस चाय को सुननेसे श्रोताकी सकल पद्‌का श्रवण साक्षातकार हीता 
है। पदके साक्षात्कार से पदार्थकी स्घति होती है। अब इस जगह 
कोई ऐसी .शंका करता है कि पदका अनुभव पदकी स्छतिका हेतु 
है, अथवा पदार्थका अनुभव पदार्थधकी स्मघृतिका हेतु है; पदका 
खाक्षातकार पदार्थ की स्घृतिका हेतु वने नहीं. क्योंकि जिस चसूठु 
का पूर्व ( पहले ) अड्ुभव होता है उसकी रूठ्ठति होती है, अन्यके 
अनुभचसे अन्यकी स्घ॒ति होने नही | इसलिये पदके ज्ञानसे पदार्थकी 
स्टति बने मही । इस शद्भाका ऐसा समाधान है कि यद्यपि संस्कार- 
द्वारा पदार्थ अछुसब ही पदार्थकी स्छतिका हेतु है, तथापि उद्दभूत 
संस्कारसे स्ठ॒ति होती है, अनुदुभूत संस्कार से स्मृति होय नहीं। जो 
अनुदुभूत संस्कारसे भी स्मप्॒ति होती होय तो अनुदुभूत पदार्थकी स्छ॒ति 
होनी चाहिये। इसलिये पदार्थके खंसुकार के उद्दभव का हेतु पद्‌-ज्ञान है, 
क्योंकि सम्बंधिके शानसे तथा सद्दश पदार्थके शानसे अथवा चिन्तवन 
से संस्कार उद्भूत होते हैं । तिससे स्म्रति होती है। जैसे पुत्रकों देख 
के पिता की और:पिताको देखके पुत्रकी स्घति होतो है, वयोंकि तिस 
जगह सम्बंधी का ज्ञान संस्कार के उद्भव का हेतु है। तैसे ही एक 
तपखोको देखे तब पूर्व देखे हुए अन्य तपर्वी कि स्घृति होती है, तिस 
जगह संस्कार का उद्वबोधक सद्ृश-दर्शन है । और जिस 
जगद एकान्तमें बैठके अनुदुभूत पदार्थका चिस्तवन करे, 
खिलमें अनुदुभूत अर्थ को रुद्धवति होती है, तिस जगह संस्कार का 
है उद्‌्वोधक चिन्तवन है। इस रीति से सस्वन्ध-शानादिक, संस्कार- 
»  उदयोध-द्वारा स्थ॒ति के हेतु हैं। और संस्कार को उत्पत्ति द्वारा 
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समान विषयक पूर्व ( पहला ) अद्भव स्प्रति का हेतु है। इसलिये 
पदार्थ का पहला अनुभव तो पदार्थ विषयक संस्कार की उत्पत्ति द्वारा 
हेतु है, परन्तु पदार्थ के सम्बन्धी पद्‌ है। इसलिये पदार्थ के 
सस्वन्धी जो पद, तिसका ज्ञान संस्कार के उदद॒बोध द्वारा पदार्थ की 
सदृति का हेतु है। इसलिये पद के ज्ञान से पदार्थ की स्परति संभ- 
चती है। जिस जगह एक सस्वन्ध के ज्ञान से दूसरे सम्बन्धी की 
स्खति होय, तिस जगह दोनों पदार्थ के सम्बन्ध का जिसको ज्ञान 
है तिसकों एकके ज्ञान से दूसरे की स्थति होती है। परन्तु 
जिसको सम्बन्ध का ज्ञान नहीं है, उसको एककरे ज्ञान से दूसरे को 
स्मृति होय नहीं, जैसे पिता पुत्र का जन्य-जनकभाव सम्बन्ध है। 
सी जिसको जन्य-जनकभाव सम्बन्ध का ज्ञान होगा, तिसकों 
तो एक के ज्ञान से दूसरे की स्म्ति होगी, परन्तु जिसको जन्य-जनक- 
भाव सस्वंधका ज्ञान नही है, तिसकों एकके ज्ञानसे दूसरे की स्थृति 
होय नहीं। तैसे ही पद्‌ और अर्थका आपस में सम्बंध को चृत्ति 
कहते है, तो चत्तिरूप जो पद्‌-अर्थका सस्बध, तिसका जिसको ज्ञान होगा 
उसको पदके ज्ञानसे अर्थकी स्मृति होगी। पद्‌ और अर्थका चृत्तिरूप 
सम्बंध के शान से रहित को पदके ज्ञानसे अर्थकी स्मृति नहीं होगी। 
इसलिये च्ृत्ति-सलहित पदका ज्ञान पदार्थ की स्मृति का हेतु है, सो बृत्ति 
दो प्रकारकी है, एक तो शक्ति रुप चृत्ति है, दूसरी छक्षणारूप चृत्ति है । 
.. न्यायमत में तो ईश्वरकी इच्छारूप शक्ति है, और मीमांसकके मतमें शक्ति 
नाम कोई भिन्न पदार्थ है, बेयाकरण और पतंजलि के मतमें वाच्यवाचक 
भावका मूल जो पदार्थका तादात्म्य सम्बंध सो ही शक्ति है, और अद्दैत- 
बादी भर्थात्‌ चेद्ान्तमतमे सर्व जगह अपने कार्य करने का सामर्थ्य 
ही शक्ति है, जैसे तंतुमे पट करनेका सामर्थ्य रूप शक्ति है, अभ्निमें 
दाह करने का जो सामर्थ्य सो शक्ति है, तैसे ही पदमे अपने भर्थके ज्ञानकी 
सामर्थ्य रूप शक्ति है | परन्तु इतना भेद्‌ है कि अश्नि आदिक पदार्थमें जो 
सामर्थ्य रूप शक्ति है, उसमें ज्ञानकी अपेक्षा नहीं, शक्ति-शान हो अथवा 
नहो दोनों स्थानोंमें अस्लि आदिकसे दाह-आदिक कार्य दवोता है, पर॑तु 
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पदकी शक्तिका शान द्वोय तब ही अर्थकी रूद्ृति रूप कार्य होता हे। 
शक्तिका शान होय नहीं तो अर्थकी स्मति रूप कार्य भी होय नहीं। इस 
लिये जब पदकी सामर्थ्य रुप शक्ति शात होती है, तबप शार्थके सुखति रूप 
कार्य होता है। इसके ऊपर श'का समाधान भी बैदान्त अन्थोमें अनेक 
शैतिले हैं और उन्हीके अनुसार बृत्तिप्रमाकर नामक अन्थर्में भी हें। 
परन्तु इस जगह उस बेदान्तके अनुसार शंक्रा-लमाधान लिखानेका कुछ 
प्रयोजन नही हैं, क्योंकि हमकों तो केवछ उनके शासत्राजुसार उनकी 
मुख्य चृत्ति-रीति जिज्ञाखुको दिखानी थी | उन छोगोंके मतमें इसरीति 
से शक्ति-सहित पदक्षानसे पदार्थकी रम्दुति होती है। और जितने पदार्थकी 
स्सृति होगी उतने ही पदार्थक्रि सम्बन्ध का शान होगए | अथवा सम्वंध- 
सहित सकल पदार्थके शानकों चाफय्यार्थ ज्ञान कहते है, उसको हो शाब्दी 
प्रमा कहते हैं। जैले 'नीछो घट:' ऐसा वाक्य हैं, उसमे चार पद हैं, एक 
तो नील पद्‌ हैं, दूसरा ओकार पद है, तीसरा घट पद्‌ है, चौथा विखर्ग 
पद हैं। नील-रूप-विशिष्ट में नीलपद्की शक्ति है, ओकार पद्‌ निर्स्थक 
है, यह कथन व्युत्पत्तिवाद अन्धमे स्पए है, सो चहांसे देखना चाहिये, 
अथवा ओऊार पदका अर्थ भेद भी है, तोसरा घटपद्की घटत्व-चिशिए्टमें 
शक्ति है, और चिसर्ग की एकत्व-लंख्यामें शक्ति हैं । नीढूपीतादिक पदको 
चर्णमें और चर्णवालेमे शक्ति है, ऐसा कोश मे लिखा है, और विसर्म की 
एकत्व-संख्या में शक्ति हैं, यह चात भी व्याकरणसे जानी जाती है| घट 
पद्‌्की घटत्व-विशिष्ठमें शक्ति है, यह तो व्याकरण-अन्थसे और शक्ति- 
वादादि अ्न्ध से मालुम होता है। न्यायसूत्रमें गौतमऋषिने तो ऐसा 
कहा है कि जाति, आकृति, व्यक्तिमे सकरूपद की शक्ति है। वे अवयव 
के संयोगकों आकृति कहते हैं, और अनेक पदार्थमें रहनेवाछ्ले एक नित्य 
धर्म को जाति कहते हैं, जैसे अतेक घटमें एक घटत्व नित्य हैं सो जाति 
है, जातिके आश्रयको व्यक्ति कहते हैं। इस मतमें घट पद्‌ की शक्ति 
कपाछ-संयोग-सहित घटत्व-विशिष्ट घट में है। और दीधितिकार 
शिरोमणि भद्दाचार्य के मतमें सकलपद्‌ की व्यक्ति-मात्र मे शक्ति है, जाति 
* और आकृति मे नही। सो इस मतमे घट पदका वाच्य केवल प्यक्ति 
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है, घटत्व और कपाल-संयोग घटपद्‌ के वाच्य नहीं, क्योंकि जिस पदकी 
जिस अर्थमे शक्ति होय तिस पदका सो अर्थ चाच्य कहाता है। केबल 
व्यक्तिमे शक्ति है, इसलिये केवल व्यक्ति ही वाच्य है। इसरीतिसे इन 
मतों में शंका-समाधानकरे 'साथ अनेक अन्थकारोंने अपने ज्ञुदे २ अमि- 
प्राय दिखाये हैं । सो 'एक:तो अर्थ बढ जानेके भयसे, दूसरा छिष्ट बहुत 
है, इसलिये जिज्ञाछुके समभनेमें'कठिन होजाय, इस भयसे भी नमूना 
मात्र दिखाया है | इसी तरह लक्षणात्रत्तिमें भी'अनेक तरह के इन लोगों 
के वाद्वियाद्‌ हैं, सो भी उपयक्त कारणोंसे नहीं लिखाया | 
अब पाठकगण इनके उपर लिखें हुए लेखकों देखकर बुद्धिपूर्वक 
विचार करें कि नैयायिक तो शब्दमें ईश्वरकी इच्छारूप शक्ति मानते हैं, 
और भीमांसकके मतमे शक्ति_नाम, कोइ भिन्न पदार्थ है, और व्याफरण 
मतमें अथवा पतंजलिके मतमें वाच्य-वाचक्रभावका म्रूल जो पद्‌-भर्थका 
तादात्स्य-सम्बन्ध सो ही शक्ति है। इस रीतिसे इनके इस शब्द्‌-निरूपणमें 
अनेक विवाद है | और इनमें भी एक २ मतके अनेक२ आचार्य अपनी २ 
वुद्धिविचक्षणता दिखाने के यास्ते ज्ुदी २ प्रकिया दिखा गये हैं। जब इन 
लोगोंमें आपसमे ही विवाद चल रहा है तो फिर इस शब्द प्रमाणसे दूसरे 
जिज्ञाखुकी बोध क्योंकर करावेंगे? इन सब मतोंके मंतब्यापदार्थोमें 
अनेक तरहके विसंवाद हैं, जिसका संक्षिप्त निरूपण मैंने स्पाद्वादानुभव- 
रलाकरके दूसरे प्रश्नके उत्तर में दिखाये हैं, सो वहांसे जिज्ञाखुको 
देखना चाहिये । 
अब मैं इन विवेकशून्य वुद्धिविचक्षणों की बातोंका कगड़ा छोड़कर 
शुद्ध, सर्वज्ष, चीतराग, जगदुगुरु, जगदुबंधु, जगढुपदेशदांता, पदार्थको 
थथावत्त्‌ कहनेवाले, जिनेश भगवान के शास्त्राुसार शब्द्‌ प्रमाण कहता 
है । यद्यपि इस वीतराग सर्वशदेव के भी मतमें काल ( हुंडाचसर्पिणी ) 
के दोषले अनेक अव्यवस्था हो गई है, और वर्तमान:में भी द्गिम्वर- 
ज्वेताम्बर दो आतज्नाय है। तिसमें भी :दिगिम्बरियोंमें तो तेरदपन्थी, 
बीसपलथी, गुमानपत्थी आदि भेद्‌ हैं, और श्वेतास्वर आस्नायमें भी यती, 
संघेगी, हुंढ़िया, (वाइस टोला), तेरहपन्थी, गच्छांदिक, अनेक भेद्‌ हैं, 


रू 
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तथापि इन सबॉमें प्रभाण-आदिके निरूपण और पदार्थ-निर्णय में तो कोई 
तरह का भेद्‌ नहीं है, केवल क्रियाकलापादि प्रवृत्तिमें भेद होनेसे इनके 
भैद्‌ हैं। इसलिये जो इनके शाख्रोमं आप्तोंका लक्षण किया है लो यथा- 
बत्‌ मिलता है। सो ही इस जगह प्रमाणनयतत्वालोकालंकारके चतुर्थ 
परिच्छेद्से उद्ध्‌ त कर दिखाता हूं | इसमें आप्तका लक्षण में पहले लिप 
चुका है । उसके वाद से चद अ्रन्थ, इस शब्द-प्रमांणको ज्ञातव्य बावतमें 
इस प्रकार है-- 

“ध्तस्य हि. चचनमविसंवादि भवति ५ स च द्वेधा,लौकिको 
लोकोत्तरश्व ६ छौकिकों जनकादिलेकोत्तरस्तु 'तीर्थकरादि: ७ वर्णपद्‌- 
वाक्यात्मक॑ वचनम्‌ ८ अकारादिः पौद्धलिको वर्ण: £ चर्णानामन्योन्या- 
पेक्षाणां निस्‍्पेक्षा संहतिः पद, पदानां तु चाक््मं १० रुवाभाविकसामर्थ्य- 
समयास्यामर्थवोधनिबन्धनं शब्दः ११ अर्थप्रकाशकत्वमस्य स्वाभाविक॑ 
प्रदीपचत्‌, यथार्थायथार्थरवे पुनः पुरुषगुणदोषाचतुसरतः १२ सर्वत्रायं 
ध्यनिर्विधि-प्रतिबेधास्यां खार्थभभिद्धान' सप्तभंगीभनुगच्छति १३ एकत्र 
चस्तुन्येकेकधस्सपर्यनुयोगवशाद्विरोधेन व्यस्तयों: खमस्तयोश्य विश्चि- 
निषेधयों: कत्पनया स्यात्काराड्ितः सप्ृधा वाकूप्रयोग: सप्तमंगी १४” 

इन सूत्रोंका विशेष अर्थ तो इनकी टीका स्याहाद्रलाकरमें ओर उसमें 
प्रवेश करनेके वास्ते बनी हुई स्थाह्माद्रल्ाकरावतारिका में है। इस 
जगह तो किंचित्‌ भावार्थ कहता हूं ;--पूर्वाक्त लक्षणवाले आपके वचन 
में विसस्वाद किंचित्‌ न होगा, जिसके चचनमें विसंचाद है सो आप्त 
नही है। चह आपके दो भेद हैं, एक तो लौकिक, दूसरा छोकोत्तर | 
लौकिक में तो जनकादिक अनेक पुरुष है, और लोकोत्तरमें तीर्थकर 
अशांत्‌ श्री वीतराग सर्वकज्षदेव आदि हैं। चर्ण-पद्‌-वाक्य रूप वचन है । 
अकारादिक पौद्ठलिक वश्तुको चर्ण कहते हैं। परस्पर अपेक्षा रखने- 
वाले उन वर्णो का जो निरपेक्ष (दूसरे पदों के वर्णों की अपेक्षा नहीं 
ग्खनेचाला ) समुदाय, उसका नाम'पद्‌ है। और पदोंका वैसा ही जो 
समुदाय उसका नाम चाय है। शब्दमें अर्थ प्रकाश करनेकी स्वांसा- 
विक साप्मर्थ्य है, जैसे दीपक में प्रकाश करने की लामध्य है। 
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उस खामरथ्य और संकेत से अर्थ-बं ध का कारण शब्द होता 
है। परन्तु उसमें यथार्थता और अयथार्थवा, कहनेवाले पुरुष 
का भुण और दोष के अनुसार, होती हैं। इस रीति से सर्वत्र 
ध्वनि ( शब्द ) विधि और प्रतिषेध करके स्वार्थ घारण करती 
हुई सप्त-भंगीको प्राप्त करती है। एक धस्तुक्े धर्म अथांत्‌ गुण 
अथवा पर्यायमें अछुयोग ( प्रश्न) वशले अविरोध से व्यस्त और 
समस्त जो विधि और निषेध, उनकी कल्पना करके 'स्यात्‌' शब्द थुक्त जो 
सात प्रकारका वाकू--प्रयोग है उसका नाम सप्तभंगी है। इस रीतिसे 
सून्रोंका भावार्थ कहा | 


सप्र-संगी । 

अब इस जगह किंचित्‌ सप्तम्ंंगीका स्वरूप लिखाता हूं । प्रथम 
सात ७ भंगीके नाम कहने हैं १ स्यात्‌ अस्ति २ स्यात्‌ नास्ति ३ स्यात्‌ 
अस्ति नास्ति ४ स्यात्‌ अवक्तव्य ५ स्यात्‌ अस्ति अवक्तव्य ६ स्यात्‌ 
नास्ति अचक्ततव्य ७ स्यात्‌ अस्ति नास्ति युगपत्‌ अवक्तब्य। स्यात्‌ 
शब्द्‌ का अर्थ यह है कि स्यात्‌ अव्यय है सो अव्ययके अनेक अर्थ 
होते हैं, कहा है कि “धातुनामाव्ययानि अनेकार्थानि बोध्यानि” इस 
चास्ते स्थात्पद्के अनेक अर्थ हैं। इस सप्तमंगीको देव के ऊपर उतार 
कर इस जगद दिखाते हैं। उसी रीतिसे हरेक चीजके ऊपर उतरती है । 
इसलिये इसको देवके ऊपर उतारकर जिज्ञाछुओंके समभानेके चास्ते 
लिखाते हैं। स्थात्‌ देव अस्ति--स्वद्गव्य, स्वक्षेत्र, स्वकाल, स्वभाव करके 
देव है, यह प्रथम भांगा हुआ | स्यात्‌ देव नास्ति--देव जो हैं सो स्यात्‌ 
नही है, किस करके ? कुदेव करके, क्योंकि कुदेवका द्वन्य, क्षेत्र, काल, 
भाव करके नास्तिपना है। जो कुदेव करके देवमें नास्तिपना न माने तो 
हमार कोई कार्य सिद्ध ही नही होय, क्योंकि कुद्देवें तो कुगती देनेका 
स्वभाव है, और देवमे देवगति और मोक्ष देनेका स्वभाव हैं। जो देवमें 
कुद्दैवका नास्तिपणेका स्वभाव नहोता दो हमारा मोक्ष-लाधनका निमित्त 
कारण कभी नही ब॒नता। इस चास्ते स्थात्‌ देव नास्ति, यह दूसरा सांगा 
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हुआ | अब स्यात्‌ अस्ति स्यात्‌ नास्ति भांगा कहते हैं कि-जिस समयमैं 
देव में देव का अस्तित्व है, उसी समय दैद में कुदेव का नास्तिपना 
है, सो यह दोनों धर्म एक ही समयमें मौजूद हैं, इस वास्‍्ते तीसरा भागा 
कहा | अब स्यात्‌ अवक्तन्य नाम भांगा. कहते हैं-स्थात्‌ देव जवक्तन्य 
है, फहनेमें न आये सो अवक्तव्य है। जिस समय देवमें देव के 
अस्तिपता है. उसी समय देवमैं कुदेव का नास्तिपना है, तो दोनों धर्म 
एक समय होनेसे ज्ञो अस्ति कहे तब तो वास्तिपनेका स्ूषावाद आता 
हैं, और जो न(स्ति कहे तो अस्तिपनेका झुषावाद आता है, अर्थात्‌ जूठ 
आता है, क्योंकि दोनों अर्थ कहने की एक समयमें वचनकी शक्ति नहीं, 
इस बास्ते अवक्तत्य है। 
अब स्यात्‌ अस्ति अवक्तव्य भांगा कहंते है| स्थात्‌ अस्तिदेव अवक्तव्य, 
यह हुआ कि देवके अनेक धर्म अस्तिपनेमें है परन्तु शानी जान सत्ता है, 
और कह नहीं सक्ता। जैसे कोई गानेका समभ्नेवाल्या प्रवीण पुरुष गानको 
शअ्रवणकरके उस श्रोच्न-इन्द्रियसे प्राप्त हुआ जो गानका रख उसकों 
जानता है, परन्तु चचन से यही कहता है कि अहा क्या वात है, अथवा 
शिर हिलाने के सिचाय कुछ 5.ह नहीं सकता, तो देखो उस पुरुष की 
उस राग रागिनीं की मजा में तो अस्तिपना है. परन्तु वचन करके कह 
नहीं सक्ता । इसरीतिसे देवमें|दिवपना जाननेवालेको देवपषना उसके चित्त 
में है, परन्तु बचनसे न कह सके, इसवास्ते स्थातूअस्ति अवक्तन्य हुआ । 
अब छठा भांगा स्वाज्ञास्ति अवक्तत्य इस माफिक ,जानदा चाहिये 
कि नास्तिपना भी देवमें अस्तिपनेसे है, परन्तु वचनसे कहनेमें नहीं 
आये, दर्योकि जिस समयमें देवका अस्तिपना हैं उसी समय कुद्दैवका 
नास्तिपना उस देवमें वना हुआ है, जिसको क्चिरनेवाका चित्तमें 
विचास्ता है, परन्तु जो चित्तमें ख्याल है सो नही कह सक्ता | इसलिये 
स्यात्‌ नास्ति अवक्तव्य भांगा हुआ। अब स्यात्‌ अस्ति नास्ति युगपदु 
अवक्तत्य भांगा कहते हैं कि जिस खमयमें देवमें अस्तिपना है उसी 
3 नम नास्तिपना, युगपत्‌-भर्थात्‌ एक कालमें झवक्तव्य-जो 
न फद्दा जा सके, फर्वोकि देखो जैले मिश्री और काली सीर्चघोंटकर गुलाय 
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जल मिलाकर बनाया हुआ शर्बंतकों जो पुरुष पीता है, उस मिश्रीका 
और मीचका एक समयमे स्वादकों जानता है, परन्तु उनके झञुदे २ 
स्व॒भावकों एक समयमे कहनेकों समर्थ नहीं, क्योंकि जानता तो है कि 
मिर्चका तिखापन है, और मिश्रीकः मिठापन है, क्योंकि गलेमैं मिर्च तो 
तेजी देती है और मिश्री मीठी शीवलता को देती है, परन्तु दोनोंके 
स्थादकोी जानकर सी एक साथ कह नहीं सके । इसरीतिसे देवका 
स्वरूप विचारनेवाल्ा देवमें देवका अस्तिपना और कुद्देवका नास्तिपना, 
यह दोनोंकों एक समयमें जानता है, परन्तु कह नहीं सकता,इस करके 
स्यात्‌ अस्ति नास्ति गुगपदवक्तव्य सातमा भांगा कहा। इसरीतिसे 
सप्ततमगी कही । यह आठ पक्ष पूरी भई। इसरोतिसे “उत्पादष्यय- 
भोव्ययुक्त॑ सत” यह लक्षणवाले द्रव्यत्वकी व्याख्या कहो | 


प्रमेय । 


अब प्रमेयत्वक्ा खरूप लिखते हैं जिससे चौथा सामान्य लक्षण भी 
जिशाछुको माछ्म होय । प्रमेय दया चीज है ? प्रमेय किसको कहते हैं ! 
प्रमेय नाम उसका है कि जो प्रमाणके विषयभूत होय अर्थात्‌ प्रमाण 
जिसका निश्चय करे उसका नाम प्रमेय है। सो प्रम्ेयमें दो वस्तु है; एक 
तो जीव, दूसरा अजीव | सो उस जीवका स्वरूप और अजीवका स्वरूप 
तो दम पहले छ. द्रव्योकी सिद्धिके प्रखड्र में दिखा चुके हैं। इस जगह 
तो जैले चीतराग सर्वजक्ष देवने अपने शानमें देखा है और भव्य जीवोके 
उपकारके वास्ते जिस तरहसे जीवॉकी गणना की हैं, उसी तरह 
किश्विंत्‌ दिखाते हैं कि जीव अनन्त है और उस जीव-अनन्तकी गणना 
कहते हैं | संशी मनुष्य संख्यात, असंजशी असंख्यात, नारकी असंख्यात, 
बेँवता असंख्यात, तिर्य॑च पञ्चेन्द्रिय असंख्यात, बेइन्दिय असंख्यात, तेइ- 
रिं्रय जीव असंख्यात, चोइन्दिय जीव असंख्यात, घृथ्वीकाय अस॑ंख्यात, 
अपुकाय अर्थात्‌ जलके जीव असंख्यात, तेऊकाय अर्थात्‌ अप्निके जीव 
अखंख्यात, घायुकाय अर्थात्‌ हवाका जोब असंख्यात, प्रत्येक वनल्पतिका 
ज्ञीव असंख्यात, सिद्धफा जीव अनन्त, उन सिद्धके जीवॉसे बादूर नि- 
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गोदके जीव अनंतगुण हे । घली, अदरक, गाजर, सूरत जीमिफन्द, फूलन, 
(फफलन) प्रपुख सयर बादर गिमोएमें हैं। इस बादर निगेद्के जीव सूरके 
अग्नमाग जितनी जगहमें अनन्त है, ये सिं जीवसे भी अनन्त गुण है | 
और सूदम निगोद इससे भी सख््म हैं। सो उस सृद्धम निगोद्का विचार 
कहते हैं--जितना 'छोक-आकाशका प्रदेश है उतना ही नि्गोदका 
गोला है और उस एक २ गोऊेमें असंस्यात निगोद हूं । 
जिसमें अनन्त जीवॉका पिंडरूए एक शरीर होय उसरद्या नाम नि- 

गोद है । सो उस निगोदमें अनन्त जीव हेँ | उस अनन्त जीबोंकोी कि- 
ख्ित्‌ फव्पना-ठारा दिखाते हैं कि अतीत काछ अर्थात्‌ भूतकालके 
जितने समय होथ उन सर्व समयोंकी गिनती करे और अनागत काल 
अर्थात्‌ भविष्यत॒काल के जितने समय होय वे सब उनके साथ मेंला 
करे, फिर उनको अनन्तगशुणा करे, जितना वह अनन्त शुणाकार का फल 
होय उतने जीव निगोद्‌ में हैं | इसंलिये एक मिगोदमें अनन्त जीव हैं । 
प्रत्येक खंसारी जीचके व्संख्यात प्रदेश हैं। उस एकर प्रदेशमे अनन्ती 
कर्मे-वर्गणा लग रही है, और उस.एक २ चर्गणामे अनन्त पुठ्ठल-परमाणु 
हैं, और अनन्त पुदुगल परमाणु जीवसे छग रहा है, और अनन्तगुण पर- 
माणु जीवसे रहित अर्थात्‌ अलग भी हैं। अब किश्चित्‌ जोचोंका मान 
कहते हैं---गोला इहसड्रीभूया असंखनिगोयओ हचई गोले । 

इक्किकस्ति निगोए अनन्तजीवा मुणेयव्या ॥ १॥” 

अर्थ:-- इस लोकमें असंख्यात गोले हैं। उस एक २ गोलेमे अस॑- 

ख्यात निगोद्‌ हैं, और उस एक २ निगोदमें अनन्त जीव हैं | 

“सत्तरसमहिया कीरइ आणुपाणंमि हुन्ति खुदभवा | 

सत्तील सय तिहुणत्तर पाणु पुण एगमुहत्तस्मि ॥१॥” 

“7 निोदका जीव मनुुयके एक श्वास-उच्छवास में कुछ 
अधिक १७ भव अर्थात्‌ खतरद दफै जन्म-मरण करता है। और संजि 
पश्चेंदिय मजुष्यके एक मुहूत्तमें ३७७३ भ्वास-उच्छवास होते हैं | 

“पणसद्ठि सदस्खस पण सए य छत्तीसा मुहुत्त खुदभदां । 
आधलियाणं दो सथ छृप्पन्ञा एग खुहभवे॥ १॥” 
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अर्थ--निगोद बाला जीव एक मुहर में ६५५३६ भव करता है 
और उस निगोद्वाले जोचका २५६ आचली प्रमाण आयुष्य होता हैं। 
यह खुल्लक भव अर्थात्‌ छोटेसे छोटा भव होता है। भव अर्थात्‌ जन्म- 
मरण | इस निगोंद चाले जीवसे कम आयुप्य और क्खिका नहीं 
होता | 

“अत्थि अनन्ता जीवा जेहि' न पत्तो तसाईपरिणामों | 
उबवचज्ञन्ति चर्यात य पुणोचि तत्येव तत्येव ॥श॥” 

र्थ:-- निगोदम ऐसे अनन्त जीव हैं कि जिन्होंने असपना कदापि 
नटी पाया | अनन्त काल बीत गया और अनन्तकाल बीत जाबैगा, तथापि 
थे जीव उसी जगह वारवार जन्म मरण करेगा, और उसी जगह बना 
रहेगा । ऐसे निगोदमेंं अनन्त जीव हैं | उस निगोदके दो भेद्‌ हैं, एक तो 
घ्यवहार-रगशि, दूसरा अव्यवहार-राशि। व्यवहारराशि उसको कहते हैं कि 
जिस राशि के जीव निगोद से निकछकर एकेन्द्रिय बाद्रपना अथवा 
त्नसपना प्राप्त करे | जोर जो जीवने फदापि निगोद्‌ से निकछकर वाद्र 
एकेन्द्रिययना अथवा चसपना नहीं पाया और अनादिकालसे उसी 
जगह जन्म-मरण करता है, उसको अः यवहार-राशि कहते हैं । इस व्य- 
बहार-राशिमें से जितने जीव मोक्ष जिस समयमें जाते है उतने ही 
जीव उस समयमें अव्यवहार-राशिसे व्यवहार-राशि में आते हैं। 

इसरीतिसे निर्गोदुका विचार कहा | उस निगोदके अखंख्यात गोले 
६ । थे निगीदवाले गोलेके जीव छः दिशाओंका पौदुगलिक आहार पानी 
लेते हैं। छः दिशाका आहार लेनेवाले सकल गोलें कहलाते हैं । और जो 
छोकझे अन्त प्रदेशमें निगोद्फे गोले' है, उनके जीव तीन दिशाओं का 
आहार फरसते हैं सो विकल गोले हैं। सूक्ष्म निगोदमे एक साधारण 
घनस्पति-स्थावरमें ही सूक्ष्म जीव हैं, वे सुक्ष्म सर्च छोकमें भरे हुए हैं। 
झसे काजलकी कोपली भरी हुई होती है तैसे ही साधारण चनस्पति 
सूक्ष्म निगोद्वाले जीवसे भरी हुई हैं। और चार स्थावर में ऐसा सूह्ष्म- 
पना नहीं है। उस सूछ्म निगोंदर्मे रहनेवाले जीवकों अनन्त दुःख है। 
इस अनन्त डुःख आदिके द्ृष्टान्त तो अनेक भ्रन्थों में लिखे हैं । 
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अब इन जीवॉंकी जो गणना हे सो एकेन्द्रियते छेकर पञ्चे- 
्‌र्विय तक में आ जाती है सो भी दिखाते हैं कि जितने जीव 
स्थावरकाय में हैं ये सब णकेन्दिय जीव हैं। उस स्थावर-काथ 
में सक्ष्म निगोद, बादर निगोद्‌, प्रत्येक वनस्पति, चायुकाय, तेड 
( अशि ) काय, अपू (जल ) कांय, पृथ्चीकाय इन स्ोका समावेश 
है, कर्पांकि इनके जिह्ा, घ्राण ( नासिका ), श्रोत्र, चक्ष ये इन्द्रियाँ नहीं 
है, केवल स्पर्श अथांत्‌ शरीर है। इस इन्द्रिययाले जीव लेप आहार 
लेते हैं। दूसरा बेइन्द्रिय अर्थात्‌ स्पर्श-इन्द्रिय और जिहा इन्द्रियवाले 
जीघ हैं, वे जोक, लूट, कौडी, शह्ड, एली आदी अनेक तरह के हैं। 
तेइन्द्रिय उसको कहते हैं कि जिसको स्पर्श इन्दिय, जिहा--रसना- 
इन्दिय और प्राण (नासिका) इन्दिय ये तीन इन्दियाँ हैं। थूका, 
सखटमल, चुटी, धान्यकीट, कुंधु प्रभ्गति जीवों की गिनती तेइन्दिय जीवों 
में है। चतुरिन्दिय उसको कहते हैं कि जिसको एक तो स्पर्श इन्द्य, 
दूसरी रसना इन्दिय, तीसरी प्लाण इन्दिय, चौथी चक्ष्‌ इन्दिय, ये चार 
इन्द्याँ हैं। ये चौइन्दिय जीव विच्छू, भेंवरा, मकक्‍्खी, डाँस आदिक 
अनेक तरह के होते हैं। पाँचो इन्द्रियवाल्े को पञ्चेन्द्रिय कहते हैं 
अथांत्‌ एक तो शरीर, दूसरा रसना, तोसरा माण, चौथा चक्ष , पाँचवाँ 
श्रोत्र, ये पाँचों इन्द्रियाँ है जिनको, उनका नाम पश्चेन्द्रिय है। इस 
पश्चेन्द्रिय जाति में मनुष्य, देच 


ता, नारकी, गाय, बकरी, सैंस, हिरन, 
पे >> 33. ] 
हाथी, घोड़ा, ऊंठ, बैल, भे'ड. सींग, सर्प, कच्छप, मच्छ, मोर, कबूतर, 


चील, बाज, मेना, तोता आदिक अनेक प्रकार के जीव होते हैं। इस 
लिये कुल जीव इन पाँच इन्द्रियों में आ जाते हैं | 


८४ लाख जीवयोनि | 
इन जीवोी को ८४ लाख योनियां होता हैं। 


ता चार प्रकार से ८४ छाख जीव-योनि कहते हैं--१ अण्डज, २ पिण्डज, 


है ऊष्मज, ४ स्थावर। अण्डज नाम तो अंडा से उत्पन्न हीय उनका 
है। पिंडज्ञ कहते हैं जो गर्म से उत्पन्न होते हैं। ऊच्मज कहते हैं 


अन्य मतावलगम्बी 
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जो पसीना आदि से उत्पन्न होय, अथवा जो आपसे आप उगे उसको 
ऊप्मज कहते हैं और स्थावर द्रस्तादिक को कहते हैं। इस यीति 
से चार प्रकार से ८४ लछास जीवायोनि को कहते उुनते तो हैं, परन्तु 
चौरासो (८४) छाजख ज्ञीवायोनि की गणना अन्य मतावलूम्बियों के शास्रा- 
छुसार देगने में नहीं आई, थे लोग फेचछ नामसे ८७ लाख जीवायोनि 
कहने हैं। और कितने हो अन्य मताच्रलस्वी, पृथ्ची, अप, तेयु, चायु 
इनको चार तत्व और आकाश को पाँचवाँ तत्व कह कर इन चार को 
जीव नहीं मानते । इसलिये इस अन्य मनावरूम्बियों को पृथ्वी, जल, 
अग्नि, एर्च करने में सी करुणा नहीं आतो । नास्तिक मतचाला तो 
ब्रिलकुलछ जीव को मानता ही नहीं है। सो पहले ही इस श्रन्ध में 
जीव सिद्ध करने की युक्तियाँ दिया चुके हैं। अब इन सब भगड़ों 
को छोड़ कर ८४ लाख जीव योनि का किश्वित्‌ स्वरूप शाख्रानुसार 
लिपाते है कि ७ लाख तो पृथ्चीकाय की योनि है। योनि नाम 
उसका है कि एक रीति से जो चीज उत्पन्न हॉोय और उसका वर्ण, 
श्स, गन्ध, रुप में फर्क होय । जैसे काली मिट्टी, पीली मिट्टी, सफेद 
मिट्टी, छाल मिट्टी, कोई चिकनी मिट्टी, कोई चाकू (रेत) अथवा जैसे 
निमक के भेद है-सैंधालोन, खारीकोन, कालालोन, साँसरलोन, पश्च- 
भद्रालीन :त्यादि; अथवा जैसे पहाड़ आदि पत्थर हैं उनके भी अनेक 
भेद हैं, जैले कि छाल पत्थर, सफेद पत्थर, मकरानेका पत्थर, सड्भमरमर, 
स्थाहस्सा पत्थर इत्यादि, अथवा हीरा, पन्ना, चुन्नी, छहसनीया, तामड़ा, 
पुखराज, स्फटिक, आदिक अनेक भेद हैं। इस रीति से पृथ्वी की 
७ लाग योनि सर्वनदेव घीतराग ने ज्ञान में देखकर वतकाई हैं। सर्वश्ष 
के सिवाय दूसरा कौन इस भेद को खोल सकता है? इस रीति से 
3 छाप योति अपूकाय की भी हैं। देखो कि कोई तो खारा पानी 
है, कोई मीठा पांनी है, कोई तैलिया पानो है, कोई पानी पीने में मीठा 
परन्तु भारी, अर्थात्‌ बादी वहुन करता है और कोई पीने में मीठा 
परन्तु भन्नादिक बहुत दहजम करता है, कोई कप का पानी है, कोई 
तालाब का पानी, कोई बाबड़ी का। इनमें भो रस, वर्ण स्पर्श, गन्ध 
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आदिक के फर्क (भेद) से सर्वशने ७ सात छात्र योनि कही है। इसरीति 
से तैउकाय अर्थात्‌ अपश्निकाय की भो सात छाख योनि कही है। अग्नि 
भी छाना, लकड़ी, पत्थर का कोयला, इन अग्नि का आपस में मन्द्ता 
और तेज्ञता का भेद, अथवा सूर्य, चिद्युत्‌ (बिजली), इत्यादि अग्नि 
के अनेक भेद हैं। सो सिवाय सर्वज्ञ के दूसरा कोई नहीं जान 
सकता | हाँ, अवार चर्त्तमानकार में जो छोंग अद्भरेजी, फारखी, 
अथवा कुत्कियों के संग से शास्त्रीय प्रक्रिया और परिभोपा से चिमुख 
होकर विवेकशून्य हुए हैं, उनकी समझ मे तो यह कथन निःसन्देह 
आना मुश्किल है, परन्तु यदि वे छोंग निष्पक्षपात.होकर सूक्ष्म 
बुद्धि से पदार्थ-निर्णय का विचार करेंगे तो मन्दत्व और तेजत्व की 
तरतमता के अन्लुसार इस वात की सत्यता अवश्य प्रतीत ही जायगी | 
चर्चमानकाल में इस क्षेत्र में फेवलजानी-सर्वज्ञ का प्रत्यक्ष अभाव है। 
इसलिये आत्मार्थोी छोग इस विषय को एकान्त में बैठकर सूक्ष्म बुद्धि 
से विचार कर अपने अनुभव में लावें, और कुतर्क की बिसराचे', जिस 
से कल्याण की सूरत जल्‍दी पावे, तो फिर नके निगोद में कभी न ज्ञावे, 
सद्‌गुरु की कृपा होय तो मोक्ष को पावे, फिर जन्म मरण दुःख 
- सभी छूट जावे । अस्तु । 
अब इस रीति से ७ छाख वायुकाय को भी योनि है। जैसे 
कोई तो गर्भ हवा है, कोई ठण्डी है, कोई न गर्म है न उण्डी है, कोई 
हवा के चलने से आदमी को बिमोरी हो ज्ञाती है जिसके छकवा 
कहते हैं, और किसी हवा से शरोर भी फट जाता है, और किसी हवा 
से शरीर के रोग की निदृत्ति भी हो जाती है इत्यादिक--गन्ध, स्पर्श 
आदि के भेद्से चीतरागदेव ने अपने ज्ञान में चायुकाय को योनि के 
७ छाख भेद देखकर कहे हें। इस माफिक इन चार काय के २८ लाख 
भेद हुए। चनस्पति के दो भेद हं--एक तो प्रत्येक, दूसरी साधारण। 
प्रत्येक को तो १० छाख योनि है | आँब, नीबू, नारद्री अमरूद, 
(जामफल), अनार, केछा, चमेली, बेला, नोम, इमली, चाँख, ताड, 
अशोक दुक्ष, तरकारी, भाजी, घास, फूस, चादाम, छुद्दारे, नारियल, 
02% 
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दाख, पित्ता. अंगूर, सेब, चीर, खिन्नी, मौरशिरी, चचछ, वड, पीपल 
खेजड़ा इत्यादि अनेक जाति की प्रत्येक चनस्पति है। इसमें भी एक 
नाम के अनेक भेद है, जेसे आम एक नाम है, परन्तु इसमें भी छाडुवा, 
लैगड़ा, चोचिया, करुआ, मालदेई, हवशी, टेंडी, सिन्दुरिया इत्यादि 
भेद हैं। उनमे भी रस, वर्ण, स्पर्श, गन्ध के भेद प्रत्यक्ष से घुद्धिमानों 
की बुद्धि में दिखाते हैं। ऐसे ही नाजादिक में चावक आदि के भी 
अनेक भेद हैं. कोई तो रायमुनिया, कोई साठी, कोई हंसराज, कोई 
कमोंद, कोई उच्ण इत्यादि[ इस रीति से इस प्रत्येक चनसुपति 
की १० लाख योनि केवलन्ान से श्री वीतरागदेव को देखने में आई, सो 
भव्य जीवॉकों उपदेश कर चताई, अब साधारण वनरुपति की योनी भी 
खुनों भाई! साधारण वनस्पति की १४ लाख योनि हैं। एक शरीर 
में अनेक जीव इकटई होंय उसका थाम साधारण है। साधारण मेँ 
गाजर, घूलो, अद्रक, भालू, अरबी, सूरन, सकरकन्द, कसेरू, लहसन, 
प्याज, काँदा, रतालू, सलगम आदि अनेक चीज हैं। जो जमीन 
के भीतर रहें और उसी जगह चढ़ें उसके साधारण चनस्पति कहते 
है। इसमें भो रस, चण , स्व, गन्ध के भेद होने से १७ छाथ् जीव 
उत्पन्न होने की योनि है। इस रीति से स्थावर-कायकी योनि का 
मंद चताया, सब चावन (५२) छाख ज्ञुमठे आया, अब त्रसकी योनि 
कहने को दिल चोया, इन भेदों के! ख़ुनकर जिज्ञाखु का दिल हुललसाया, 
सद्गुरु के उपदेश में ध्यान छूगाया, पक्षपात रदित सर्वेज्ञ मत का 
किख्ित उपदेश पाया, आत्मार्थियों ने अपने कल्याण के अर्थ अपने 
हृदय में जमाया, शाख्रानुसार किश्वित्‌ हमने भी खुनाया। 

अब चसयोनि के भेद कहते हैं कि तरल नाम उसका है कि जो 

जब कष्ट डुःख आकर पड़े तब चास पाचे, एकाएकी शरीर को न छोड़े 

और ठु:ख को उठावे। बेइन्धिय से लेकर पद्चेन्द्रिय तक के सब 

जीव चरस कहलाते हैं । उनमें दो छाज योनि बेइन्द्रिय (दो इन्द्रियवाले) 
जीवो की हैं। दो इन्द्रिय में कौड़ी, शड्डु, जोक, अलूसीया, 

छट, आदि अनैक तरह के जीव दोते हैं। सो इनमें भी चण्ण;' गस्ध, 

क्ष्डट 
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श्स, स्पशं, आदि के भेद होने से दो लाख योनि इसकी भी सर्चनदेव 
ते देखी। इसी रीति से दो छाप योनियाँ तेइन्द्रिय की भी है | ये 
भी कीड़ो, जू, माँकड़ आदि अनेक प्रकार के जीव हैं। इनमें भी 
ऊपर लिखे स्पर्शादि के भेद होने से दो लाख योनि सर्वश्देच ने 
देखी हैं। इसी रीति से चौइन्द्रिय की सी दों छाख योनि हैं। उस 
चौइन्द्रिय में विच्छू, पतड़ू, भैँवरा, भँवरी, ततैया, बर्र, मक्खी, मच्छः, 
डॉँस आदि अनेक जीव हैं। इनकी भी ऊपर लिखे स्पर्शादिके भेद्र से 
सर्वेश्देव ने दो छाल योनि देखी। इन सबको मिलायकर विकले- 
न्द्रिय, ( वे इन्द्रिय, तेइन्द्रिय और चतुरिन्द्रिय ) जीबी की आठ काख 
थोनि हुई १ 
पश्चेन्द्रिय तिर्यच की चार लाख योनि हैं। पदश्चेन्द्रिय (निर्यच के 
पाँच भेद हैं। एक तो स्थलरूचर भर्थात्‌ जमीन पर चलनेबाले, दूसरा 
जलचर--पानी में चलनेवाके, तीसरा खेंचर अथोंत्‌ आकाश में उड़नेवाले 
पक्षी, चौथा'उरपरिसर्प अर्थात्‌ पेट ले चलनेवाले, पाँचवाँ श्ुजपरि- 
सर्प अर्थात्‌ श्ुज़ा से चलनेवाले। उनमें स्थछचर के गाय, भैंस, 
बकरी, गधा, ऊँट, घोड़ा, हाथी, हिरन, भेड़, बाघ, स्पारिया, मेंढ़, 
सूअर, कुत्ता, विल्ली, इत्यादि अनेक भेद हैं। इनकी प्रत्येक जाति में 
फिर भी अनेक भेद्‌ हैं। इस रीति से जरूचर अर्थात्‌ पानी में चलने 
वाले के भी कछुआ, मगर, मछली, घड़ियाल, चाका, आदि अनेक भेद 
हैं। इनके भी जाति २ के फिर अनेक भेद हैं। इस रीतिसे आकाश 
में उड़नेचाले मोर, कबूतर, बाज, खुआ, चिड़िया, काग, मैना, परेचा, 
तोता, इल्यांदि में भी प्रत्येक के अनेक भेद्‌ हैं। उरपरिसर्प अर्थात्‌ 
पेट से चलनेवाले के मो सर्प , डुमही, अजगरादि कई भेद है। फिर 
भो इनमें एक २जाति में अनेक भेद होते हैं। ऐसे ही भुजपरिसर्प 
अथात्‌ हाथ से चलनेवांले भी नोलीया, मसूसा, टींटोडी बगैर: अनेक - 
ही के हैं। इस रोति से इन पाँचों तिय॑ंचों में भो एक २ जाति के 
क भेद हैं। इनकी चर्ण » गन्‍्ध, रस, स्पर्श, आदि भेदसे श्रीसर्वज्ञ- 
देव घीतरागने चार लाख योनि कही है। इसी तरह से नारकी में 
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भी जो जीव रहनेवाले है, उनकी भी चार छाख योनी हैं। उन 
नारकियों में भी वर्ण, रस, गन्ध, स्पर्श का भेद होने से योनी के चार 
लाख भेद होते/हैं | देवता में भी चार छाख योनी सर्वश्देव ने देखी है', 
क्योंकि देवताओं मे भी नीच, ऊँच, कोई भवनपती, कोई च्यन्तर-भूत- 
प्रेतादि, कोई ज्योतिषी, कोई वैमानिक, कोई किलूविषिया इत्यादि 
अनेक भेद्‌ हैं जो शास्त्रों मे भी गिनाणे हैं। इनमें भी रूप, रस, गन्ध, 
स्पर्श आदि के ही भेद होने से चार छाख योनी है। इस तरह चिकछे- 
न्द्रिय से यहाँ तक मिलाय कर १८ छाख योनी हुई'। पूर्चोक्त खाचर 
की ५२ छाख मिलाने से सचर (७०) छाख योनी हुई'। मनुष्य की 
योनी १७ लाख हैं इस माफिक सब मिलाकर चार गति की ८७ 
लाख योनी हुई' । 
प्रक्ष--आपने सत्तर छाख जीव-योनि तक तो वर्णन किया सी 
लिखें मुज़ब अनुमान से सिद्ध होता है, परन्तु मनुष्यों की चौद्ह राख 
योनि क्योंकर बनेगी ? 
उत्तर--भो देवानुप्रिय ! जैसे हमने सत्तर छाख थोनियों का चर्णान 
किया, उनको अनुमान से सिद्ध करते हो, तैसे ही मनुष्यों में भी 
सृध्मबुद्धि से देखने पर रूप, रस, गन्ध, स्पर्शादि भेद से अनेक प्रकार 
के भेद मालूम होता है। जैसे कबृतर एक जाति है, परन्ठ उन 
कवूतरों की एक जाति में भी लक्खों, मोतिया, अवर्ख, इत्यादि अनेक 
भेंद हैं। देखते ही उनके/पालनेबाले छोग उसको जानते है। अथवा 
जैसे घोड़ा एक नाम है, परन्तु उनमें भी अनेक तरह के भेद हैं, 
कोई टाँगन है, कोई खुरड्र, कोई चितकत्ररा है। जी लोग घोड़ों की 
परीक्षा कर जानते हैं, वेही उनको जातों के भी जानते हैं। अथवा 
सर्प ऐसा एक नाम है, परन्तु उसमें भी कोई कागावंशी है, कोई 
कागाडोंग है, कोई भेंसाडोम, कोई रक्तव॑सी,-कोई पद्म, कोई कालगड़ौता, 
कोई पनीही, सो भी जो साँपोंके पकड़नेवाले हैं वे छोग उनकी 
ज्ञातो को भी जानते है। अथवा जैसे चाचलू एक नाम है, परन्तु 
डसमे कोई तो हंसराज हैं; फोई रायप्तुनिया है, कोई कौमुदी है, कोई 
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साटी है, कोई ह'स है कोई उप्णा है, इस रीति से चावलों के भी 
अनेक मेंद हैं। जेसे ऊपर छिणी हुई चीज़ों में रस, चण , रुपश, गन्ध, 
आदि भेद होने से भेंद,दिखाये उसी)रोति से मनुष्यों में भी भेद जानो, 
सूक्ष्म बुद्धि से मनुष्यों में १४ छाख योनी जानो, पर्मों नाहक विवाद 
ठानों, सर्वज्ञों के चचन मानों, आँख मीच कर दृद्यकमल ऊपर विचार 
कर पहचानो । इस रीति से चार गतोी में चौरासी ( ८४) लाख 
जीवायोनि का जुदा २ चर्णन सर्वश् के सिवाय दूसरा कोई नहीं कह 
सकता। और अजीब का भी इस रीति से भिन्न € निणय श्रीबीत- 
राग सर्चश्देव ने किया है सो किश्वित्‌ पीछे लिख चुके दे) इस 
रीति से प्रमेषकूप चतुर्थ सामान्य-लक्षण का बण न किया । 


सत्त्व। 


अब पांचवाँ सरवका वर्णन छुनो कि जो वस्तुका हम ऊपर वर्णन 
कर चुके हैं वह सब सत्‌ हैं। सतका लक्षण भी तत्वार्थ सूत्र में ऐसा 
कहा है. कि “उत्पादव्ययधौव्ययुक्त' खत” स्रो उत्पाद व्यय रक्षण 
के ऊपर आठ पक्ष कह चुके है ओर भी किंचित्‌ इस जगह दिखाते हैं कि 
घर्मास्तिकायका असंल्यात प्रदेश है। उन अखंख्यात प्रदेशमें एकक्रे 
अगुरुलधुपर्याय असंख्यात हैं, और दूसरे प्रदेश के अनंत अग्ुरुरूघु हैं. 
तीसरे,प्रदेशके असंख्यात हैं। इन असंख्यात-प्रदेशों के अग्रुरुरूघु पर्या- 
यमें कमी और घरृद्धि होती रहती है । इससे वे अगुरुल्घु पर्याय सदा 
चल हैं, क्योंकि जिस प्रदेश में असंख्यात है. उसी प्रदेशमें अनंतकी 
चृद्धि होती है और अनंतकी जगह असंख्यातको बृद्धि होती है, और 
असंख्यातकी जगह संख्यातकी चृद्धि होती है| इसरीतिसे जिस प्रदेशमें 
अखंख्यात था उसमे अनंतकी तो चृद्धि हुई और असंज्यातकी हानो हुई, 
ऐसे ही अनंतकी जगह अस'स्यातकी वृद्धि और अनंतकी हानी, और 
जिस जगह संख्यातको वृद्धि हुई उस जगह अखस'ख्यातकी हानी हुई । 

कर अग्ुरुद्धु पर्याय फिरता रहता है, क्योंकि 
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जिस कालमें जिस प्रदेशमें अतंतकी हानी और असंख्यातकी वृद्धि है 
उस कालमें अनंतपनेका तो व्यय अर्थात्‌ विनाश, तथा असं॑ख्यातपनेका 
उत्पाद और अग्रुरुलघुपनेका शुण भ्रुव है। 

इसरोतिसे उत्पाद, व्यय, और ध्रुचता जिसमे होय चही सत्‌ है। 
इसरीतिले अधर्मास्तिकायके भी असंख्यात प्रदेशमें समय २ में उत्पाद 
आदि हो रहे हैं। ऐसे ही आकाश, जीव और पुदुगल मे भी जान लेना 
चाहिये। काल तो उपचारसे द्वव्य है. तो भी समभनेके वास्ते उसमें भी 
इसरीतिसे तीनों परिणामोंकी उतारना चाहिये। इस तरह पांचवां 
सत्तत्वका किंचित्‌ भेद दिखाया । 

अब अगुरुरूघुपना कहते हैं कि जिसमें गुरुत्व अर्थात्‌ भारीपन नहों 
ओर हलकापन भी न होय उसका नाम अगुरुलघु हैं। अब इस अगुरु- 
लघुके समभानेके वास्ते दो तीन द्वष्टान्त देते हैं जिससे जिज्ञासु लोग 
जलूदी समभ सकें, क्योंकि इस अगुरुूघुका समझना, कहना अथवा 
दूसरेकों समझाना चहुत मुश्किल है। नाम मात्रसे सब कोई कहते है 
कि हम अगुस्लघु को जानते हैं, परन्तु मेरी इस तुच्छ चुद्धि अदुसार तो 
अगुरुलघुका समकना और कहना वहुत मुशकिल है। अलबत्त, यदि 
कोई सत्पुरुष छः द्रव्योंका खरूप जानकर एकान्तमे बेठकर अपने आत्म- 
अनुभवके जोर्से उस अगुरुलघुका मनन करता रहे तो चह समभू सी 
सक्ता है, और कह भी सक्ता है। परन्तु जो दुःखगर्भित मोहगर्भित वैराग्य- 
वाले भेषधारी लोग, अन्यमतियोंके पंडितोसे न्‍्याय-व्याकरणादि पढ़कर 
ग़ुरुकुलवास बिना अथवा शा्ोंके अभिप्राय जाने विना, नवीन ग्रन्थ तस्कर- 
चत्तिले इधर उधरकी बातोंको केकर बनाते हैं और भोले जीवोंमे अपनो 
विह्गता चतानेके चास्तें पुप्तकोंमे अनेक तरहके बाद-विवाद लिखकर 
दूसरेकी मिन्दा और अपनी प्रतिष्ठा कर रहे हैं, चे लोग इस अग्गुरुलधु 
को थथावत्‌ नहीं कह सक्ते, क्योंकि यह अग्रुरुसघुका विषय चहुत 
कठिन है। सो यथाचत्‌ कहनेकी तो मेरी भी ताकत नहीं, परन्तु उन 
सत्य उपदेशक शुरुकी चरण-कृपासे इस विषयमें कुछ कह सकता हैं 
कि जैसे मित्ति (द्वार) में सफेदी आदिक है, उस सफैदीमें जो दमक 
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है उस दूमककों न हलकी कह सक्ते हैं, न भारी कहसक्ते हैं, इससे वह 
अशुरुलूघु है। अथवा, किसीने अपने हाथको नीचा किया फिर ऊँचा उठा 
लिया तो डस हाथका नीचा ऊँचा उठना तो उत्पाद और व्यय है, पर- 
न्तु नीचापना और ऊँचापनामेंन हलकापन ही है न सारीपन ही अथवा र््री 
में जो ख्ीपना है सो हालकी जन्मों हुई कन्यामें सी है, १४१५ दर्षकी अव- 
स्थामें भी हैं, ३० चर्षकी अवस्थामें और बुढ़ापेमें भी हैं। सो कह शरीर- 
व्यक्तिमें तो जन्मसे लेकर आयुपर्यन्त उत्पाद-व्यय समय २ में ही रहा है, 
परन्तु ख्रीत्व जातिम न हलकापन है, न भारोपन है; और ख्रीपता भ्ुच 
हैं तैले ही अगुस्लघुपर्यायमें सममगे। इसरीतिसे पुरुषपना, पशुमें पशुपना 
गऊमें गऊयना रुप जातिमें तो भू वपना है और व्यक्ति में तो उत्पाद: 
व्यय होता रहता है | अथवा, जैसे आम-नीयू आदिक जिस बख्तमें त्ृक्षव 
ऊपर लगते हैं, उस वख्तनींबूमें नीलापन अर्थात्‌ हरा रंग तथा कडुवांपर 
और आममें खट्टापन होता है, परन्तु जब थे अपनी उम्र पर आते है, ता 
नीयू पीर्का पड़ जाता है और खट्टापनको प्राप्त हो जाता है; आम भी को' 
पीछे रंगको और कोई खुखेको, कोई श्यामताको प्राप्त करता है और को' 
तो नीछा ही बना रहता है, और रस उसका मिष्ट ही जाता है | उसमें नींबू 
पना तथा आमपना तो पहले जैसा था वैसा ही अंततक बना रहा । परनः 
डखस चर्ण, गन्ध, रख, स्पर्शमें उत्पाद-ब्यय होने ही से पर्यायका.पलटन 
हुआ, सो बेह पलटनपना तो उत्पाद-व्यय है, परन्तु उसमें जो ध्रु चपन 
(नीवूपन और आमपन) सो न हल्‍ूका है न,भारी है इससे अगुरुलूघु है 
शास्त्रमें कहा हैं. कि पुदुगल-परमाणु चर्णसे चर्णान्तर, गन्धसे गन्धान्त 
रखसे रखान्तर, स्पर्शसे स्पर्शान्तरकों समय २ में प्राप्त. होते रहते हैं | 
प्रक्--- आपने जी यह कहा कि पुदुगल-पय्माणुओंमें वर्णसे बर्णा 
न्तर, गन्धसे गन्धान्तर इत्यादि उलूट्फेर हो रहा है। सो उस परमा५५ 
के विषय चहुत छोग शड्ढूग करते हैं । यद्यपि इसकी चर्चा अमेक तरहसे 
इस जेन मतमें हैं। तथापि यद्द चात चुद्धियूचक सममभनेमें नहीं आती । 


शास्परमें लिखा है सी तो ठीक है, परन्तु इस बातकों निःसन्देह मानना 
बहुत शख्सोंके छिय्रे कठिन हो जाता है। 


उत्तरः-- भो देवाहुप्रिय ! इस अगुरुलघ॒ुके छः प्रकारके सामान्य 
खभावके नही जाननेसे शड्डा बनी रहती है | इस परमाणुके विषयमें श्री 
पक्षचणाजीकी टीकामे भी खुलासा किया है, परन्तु प्रन्थकारके अभि- 
प्रायको जानना चहुत मुश्किल है। थ्रीअजयोगद्वारजी मे भी इस परमाणुमे 
वर्णले वर्णान्‍वर और रखसे रखान्तरकी प्राप्ति कही है। इसहिये इस 
अगुरुलघुको चुद्धिपूवक विचारोंगे तो यह बात यथाचत्‌ बैठेगी | 
प्रक्षः-- आपने शास््रोंकी साक्षी दी सो ठीक है, परन्तु बादर पर- 
माणु की अपेक्षासे उनमें चर्णसे वर्णान्‍्तर, रखसे रखान्तर कहा होगा, 
परन्तु सूक्म परमाणु अर्थात्‌ जिसका दूसरा विभाग नहीं होय उसकी 
अपेक्षासे नहीं, ऐसा हमारी समममें आता है। 
उत्तरः--भो देवाहुप्रिय ! जिनप्रतके शुद्ध उपदेशक के अपरिविय से 
और आत्म-अनुभव-क्षान न होनेके कारण ऐसी तर्क उठती है। 
सो यह तके करना ठीक नही है, क्योंकि शात्ों में पुद्वलका लक्षण कहा 
है कि जो मिलन, विखश्त, पूरन, गलन, सडन, पडन आदि घर्मोसे युक्त 
होय उसका नाम पुदुगल है। तो यह छक्षण क्योंकर बनेगा ? क्योंकि 
वर्णसे चर्णान्तर, गन्धसे गन्धान्तर, रससे रसान्तर और स्पर्शसे रुप- 
शान्तर यदि सूक्म परमाणुमें भी न होता तो पूरण, गलन, मिलन, विखरण 
रूप यह लक्षण ही उसका असत्य हो जायगा। इसलिये इस बातकों 
निसन्द्‌ ह मानना होगा कि परमाणुमें घर्णसे वर्णान्तर, गन्धसे:गन्धान्तर, 
रससे रसान्तर, स्पर्शंसे स्पर्शात्तर होता है। कदाचित्‌ फिर भी तुम कहो 
कि यह लक्षण तो स्कन्ध अथवा द्ृथणुक-त्रधणुक आदिक के वास्ते 
,» कहा होगा । इसपर हमारा ऐस!। कहना है कि पुदुगल स्वरूपमें तो पर- 
माणु की ही प्रथम गणना है और प्रस्तुतमें पुदुगल कहनेसे परमाणु दी 
लिया जाता है। इृच्णुक, चयणुक, तथा संख्यात, असंख्यात, अनन्त- 
परमाणुके ज्ञो|स्कन्ध है उनमें तो रूपका रूपान्तर, रसका रखान्तर, गन्धका 
गन्धान्तर, स्पर्शका स्पर्शान्तर होना स्थल वुद्धिवाले को भी नींबू, आम, 
नारडूगेी, केला, अमरूद ( ज्ञामफल ), जामन, अडडुरादि फोम प्रत्यक्ष देखने 
से प्रतीत होता है, सो इसमें तो किसीको सन्देह नही, परन्तु सर्वज्ञोने तो चहाँ 
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पर लक्षण उस चीजका ही किया है कि जिसको अतीन्द्रिय शञानके बिना 
चर्मद्ृष्टि पुरुष सूच्म बुद्धिलि भी न विचार सके। यदि सूच्म परमाजुमें 
भी रुपसे रूपान्तर, रससे रखान्त०, गंधसे गन्धान्तर, स्पर्शसे स्पर्शान्तर 
न होता तो पुदुगलका पूरण, गलन, मिलन, विंखरन रूप लक्षण कदापि 
न कहते | इसलिये पूरण, गलन, मिलन, विखरन रूप लक्षण कहनेसे ही 
सूच्मपरमाणु में भी रूप, रस, गन्घ, स्पर्शका फिरना ( चदुलना ) सिद्ध 
हो गया। 
दूसरा और भी खुनों कि यदि सूक्म परमाणु में वर्ण, गन्ध, रख, 
स्पशेका बदलना न मानोंगे तो द्वव्यके छः सामान्य खभावोमें से पांचवां 
सप्व स्वमावःन बनेगा, पाँच ही स्वभाव रह जायेंगे, क्योंकि सर्व 
का लक्षण तच्वार्थ सूत्रमें ऐसा किया है कि “ उत्पादव्ययश्नौव्ययुक्त 
सत्‌ ” जो उत्पाद, व्यय और ध्ू चपना करके युक्त हीय उसका नाम सत्‌ 
है। श्री वीतराग सर्वनदेवने जीव और अजीच दो पदर्थ कहे हैं जिसमें 
अजीवके चॉर भेद हैं-धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाश और चौथा 
पुदुगल । इसरीतिसे शास्त्रों में द्ृव्यका चर्णन है। और द्रव्योंका सर्च स्व- 
भाव है, सर्व नाम है उत्पाद,व्यय और भ्रोव्यसे युक्तका । यदि सूक्ष्म पर- 
माणुमें चर्णान्तर, रसान्‍्तर, गंधान्तरऔर स्पशान्तर मानोंगे नहीं ती फिर 
परमाणुम उत्पाद, व्यय और च्ुबपनां क्योंकर,घटेगा ? सूक्ष्म परमाणुमें 
भी जब वर्णसे चर्णान्तर, रससे रखान्तर, गन्धले गन्धान्तर, स्पर्श रूप- 
शोन्तरका होना मानोगे, तब ही यह पांचवां सत्व नामका सामान्य रुच- 
भाव द्वव्यका बनेगा | इस लिये सूच् परमाणमें भी रूप, रस, गन्ध, 
स्पर्श बदलता है। 
तीसरा और भी खुनो कि-जब सूक्ष्म परमाणुमें रूप, रस, गन्ध, सुपर्श 
का चदुलना न मानोंगे तो आरस्मवादमत की आपत्ति आवेगी। सो 
आर्स्मवाद मत हैं नैयायिकोंका, वह जैवियों को मान्य नहीं है | इस 
आरंभवादका स्वरूप किश्वित्‌ तो हमने स्थाह्ाद-अनुभव-रल्ााकर! 
में दूसरे प्रक्ष के उत्तर में नैययिक भत निर्णय में दिखाया 
है। उस आस्म्मवाद के निर्णयकी कोटी वहुत किए है, और इस आर- 
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भादि वातोंका वत्मान कारूमें जैनियोंमें कहना-खुनना बहुत कम है, 
इसलिये इन चाबतों की चर्चाके समभनेघाके बहुत कमर है। क्योंकि 
जहां ढुःखगर्भित और मोहणगर्भित बैराग्यवालोंकोी अपनेकों पूजाना है, खब 
माल खाना है, मौज करना है, मान-प्रतिष्ठादि बढ़ाना है, खब राग-द्वोष 
बढ़ाना है, गच्छादि ममत्वमें ग्रहखियोंकों फसाना है, भात्माके लिये ज्ञान 
की दात करनेका किश्वित्‌ भी ख्याल न कर केवल क्रिया करनेके झगड़े 
को उठाना है, आपसमे राग-द्वेष को फैलाना है, वहां ऊपर लिखे वादोंके 
कहने झुनने का कम हो जाना स्वाभाविक है। और भ्रन्थ चढ़ जानेके 
भी सयसे आरस्समवाद का कथन यहां परन लिखाया, किश्वित्‌ 
प्रसड़ले परमाणुके ऊपर भी कह खुनाया | इस रीतिसे अगुरुलघुका 
स्वरूप जान कर आत्मार्थी सुक्ष्म बुद्धिसि विचार करे' | 

इस अगुरुरूघुर्में छः प्रकारकी हानी और छ: प्रकारकी वृद्धि होती है, 
सो अब उसको दिखाते हैं। पहले छः प्रकारकी हानिका नाम कहते हैं 
१ अनन्तभाग हानी, २ असंख्यातभाग हानी, ३ संख्यातभाग हानी, 
४ संख्यातगुण दानी, ५ असंख्यातगुण हानी ६ अनन्तगुण हानी 
यह छः हानी कही। अववृद्धि कहते हैं-१ अनन्तभागवृर्धि, २ असंख्यात- 
भाग बृद्धि, ३ संख्यातभाग वृद्धि, ४ सख्यातगुण वृद्धि, ५ असंख्यातगुण 
वह्धि, ६ अनन्तगुणवृद्धि इस प्रकारसे छः प्रकारकी वृद्धि कही । अब 
इस जगह भागका भावार्थ कद्दते हैं. कि अंग्र जीके पढ़े हुए तो 

१ ्‌ श्‌ १ 
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इस रीतिले कहते हैं, और लौकिक में एक के सौ हिस्सा, 
एककै२००दिसस्‍सा, एकके ३०० हिस्‍ला इस रीठिसे इसकी संज्ञा हैं। 
सी इस जगह सी भाग नाम हिस्सा का हैं। जैसे एक चीजके अनन्त- 
भाग वा हिस्से, एक चीजके असं॑ख्यातभाग वा हिस्से, इसोरीतिसे एक 
चीजके संख्यात भाग चा हिस्से को क्रमशः अनंतसाग आदि कहते हैं। 
इनकों वृद्धि वा हानीमें लगा लेना। 

प्रश्ष.-- संख्यात, असंख्यात, अनन्त यह तीन शब्द जैनमतमें कहे हैँ, 
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सो ठीक नहीं, किन्तु संख्यात, असंख्यात दो ही फद्दते तो ठीक होता, 
अथवा संख्यात और अनन्त ये दो कहते तो ठीक होता, फ्योंकि संख्यात 
कहनेसे तो गिनती आई, और असंख्यात उसको कहते हैं कि जिसकी 
गिनती नहीं, अनन्त भी उसको द्वी कददते हैं कि जिसकी गणना न 
होय, इससे दो का ही फहना ठीक है, तीनका कहना ठीक नहीं । 
उप्तर--भो देवानुप्रिय ! अमी तेरे को सत्य उपदेशदाता 
गुरुका संग हुआ नहीं, केवल दुःखगर्भित और मोह-गर्सित बैराग्य- 
वांढों का और अंग्रेजी आदिक विद्यावालों का तथा वर्तमान कालर्में 
नवीन दयानंद-मत आर्य-समाजवा्लों का संग होने से ऐसी शंका 
होती है। सो शंक्रा दूर करनेके घास्ते शाख्राछुसार कहते हैं कि 
शा्त्रोंमं संख्यात, अखंख्यात और अनन्त इस अभिप्रायले कहां गया 
है कि संख्यात तो उसको कहते हैं कि जैसे गणित विद्यावालले कहीं तो 
१६ अंकों तक की और कोई २१ की, कोई २६ तककी गणना कहते हैं 
और कोई ५२ हफ तककी और कोई ६६ अक्षर तककी गिनतीको गणित 
कहते हुए संख्या बांधते हैं सो यहांतक तो संख्यात हुआ | इसके ऊपर जो 
एक दो हफे भी होय तो अखंख्यात हो गया। सो खंज्यासे ऊपर 
भ्र्थात्‌ छौकिक व्यवहार की गिनतीसे ऊपरवालेकों असंख्यात कहा। 
इस तरद संख्यात और असंख्यात हुआ | अनन्तका अभिप्राय ऐसा है 
कि केवलि भगवान्‌ जिशासुके समभानेके वास्ते कव्पनो करके बतावें 
उनका नाम अनन्त हैं। अनन्तके भी जैनमत में ६ भेद हैं। उन ६ 
भेद में कई अनंतमें तो कल्पना करके वस्तु खमकोई गई हैं, और कई भेद 
में ऐसा कद्दा गया है कि कोई वस्तु ही ऐसी नहों है कि जो इस अनन्त 
को पूरा करे। इस रीतिसे शास्त्रकारोंने खंख्यात, अखंख्यात और 
अनन्त ये तीन भेद्‌ कहे हैं । दूसरा एक समाधान और भी देतः ह', 
परन्तु इस समाधानमें मेरा आम्रह नहीं है। चह यह है कि संख्यात तो 
डसको कहना कि जो ऊपर लिखे हरफों तककी गणनामें आ सके, असं- 
ख्यात उसको कहना कि जो उससे उपर केचली आदिक कल्पित द्ृष्टांत 


द्वारा जिशारुओं को समकावे, और अनन्त उसको कहना कि फेघली 
धारा 
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जाने तो सही, परन्तु बचनसे कह नहीं सके । इसरौतिले भी वर्तमान 
कालके छुतकों' का समाधान है। इसमें जो घीतराग सर्वश्षके चचन 
से विरोध दोय तो मैं समस्त संघके समक्ष अहँतादि छओंकी साक्षीमें 
मिथ्या दुष्छृत देता ह'। इस रीतिसे इस अगुरुक्छुकी छः हानी और 
वृद्धि कही । सो सर्व द्वव्यमें समय २ हो रही है। हानी अर्थात्‌ व्यय 
होना, चृद्धि अथांत्‌ ऊपजना । इसरीतिसे उत्पाद और व्यय तो गुण तथा 
: पयायमें होता है, और ध्रु वपना द्वव्य में है। जैसे जीवमें जीचपना तो 
धघुव है और ज्ञान, दर्शन चारित्र, वीर्य ओदिमें उतपाद-ब्यय हैं, तेले ही शान 
में शानपना तो भुव है और ज्ञानमें श यपनेका तो उत्पाद-व्यय है | इस 
रीतिसे पुदुगल-परमाणुमें परमाणुपता तो ध्ु व है, और उसका जो गुण 
गन, रख, चर्ण, स्पर्श इनमें उत्पाद-व्यय है, जैसे रुपमें रूपपना तो ध घहै 
और उसमें काला, पीला, नीला, लाल, सफैदमं उत्पाद-प्यय है। इसीरीति 
से सर्व चस्तुमें ज्ञानो, यह द्रव्य का सामान्य स्वमाव मन आनो, और 
विशेष स्थभावोंका अन्य शास्रॉमें कथन किया है चहांसे पहचानों । 
मेरी बुद्धि अनुसार मैंने सामान्य स्वमावका भेद फहा। इस यीति 
से किंचित्‌ द्वव्यका स्वभाव, बुद्धि अछुसार छः सामान्य लक्षण 
करके कहा । इन छः द्वव्यों का ही शासत्रमेँ बहुत विस्तार है। मैंने 
तो उनका किंचित्‌ विचार लिखाया है, इस प्रन्थके समाप्त करनेकों 
मन आया है, अन्त मगर करनेको भी दिल चाया है; इस प्र'थको प्रारंभ 
से समाप्ति तक बराबर नही छिस्लाया है; बोच २ में तीन अन्य प्रन्थ भी 
समाप्त कराया है, उनमें इस प्रन्थकी साक्षी भी द्वाया है इस प्रन्थका 
प्रारंध और समाप्तिमें अनुमान वर्ष डेढके बिलस्व आया है; इस शंका 
निवृत्त करने के चास्ते इतनी तुकोंका सस्बन्ध मिलाया है, इस प्रन्थको 
देखकर जिज्ञाखुओंका मन हुलसाय/ है; आत्मार्थियोंको द्वव्यातुयोगका 
किंचित्‌ भेद बताया है। 

व्यक्ति-भाव ग्रुण रहित चिदानन्द शक्ति-भाव में घाया है । 

चिरंजीव यह ग्रन्थ खदा रह जामें आत्मरूप दिखाया है। 

भानु रुप प्रकाश इसोमें किचित्‌ द्र्याचुयोग जतलाया है। 


ट् नरलाकर | 
२०४ | [ द्रब्यानुभव-रत्ते 


गुरुकुल-बास शरण गहि प्यारे जो जैन धर्म तें पाया है। 
् हैँ 
मानव भव नहीं वार२ है, चिदानन्द ने यह उपदेश खुनाया है. । 


दोहा । 


ख़ुमिस्न करो श्री वीर का, शासनपति महाराज । 
मनवांछित फल होत है, सफल होत सब काज ॥ १॥ 
श्री पाश्वे फलौधी ग्राममें, कीनो में च्रोमास | 
पाभ्यनाथकी शरणमें, पूरण अ्रन्थ समाल ॥ २॥ 

गछ कोटि शाखा चयर, उत्तम कुल चन्द्र बखान | 
खरतर बिरुद ध्रारक सदा, करते आतम ध्यान ॥ ३ ॥ 
कियो अन्य मन रंगसे, चिदानद आनंद | 

रुचि सहित इसको पढें, मिले सदा सुख कन्द्‌ ॥ ४ ॥ 
युगल वाण निश्षि इन्दुमें (१६०२) संबत्‌ विक्रम जान | 
कातिक शुक्ता सप्तमी, गुरु वार पहचान ॥ ५॥ 

रुचि सहित इसको पढे, शुद्ध उपदेश होय मेल । 

तब अनुभव इसका मिले, जिमदूध मिश्री होय मेल ॥ ६ ॥ 
द्ृग्य अनुभव रलाकर, सदा रही विस्तार । 

रवि चन्द्र जबतक रहे, तव तक ग्रन्थ प्रचार ॥ ७ ॥ 
अन्य देख खल पुरुषको, ऊपजे 8प अपार | 

चिदानन्द नहीं दोष कछु, उनके कर्मों की है मार ॥ ८ ॥ 
पक्षपात इसमें नहीं, अनुभव कियो प्रकाश | 

करे मनन इस अन्धथका, सफल दोय मन आश ॥ ६॥ 
चिदानन्दको सीख यह, खुनियो चतुर खुजान । 

बार बार इसको पढ़े, आतम मिले निधान ॥ १० ॥ 
चिदानंद निज मिन्रको, प्रतिबोधन यह अन्थ | 

उपकारी सब संघमें, जिन चाणी निञ्ञ पन्‍्थ ॥ ११॥ 
व्यक्तिमाव गुण रहित हूं, शक्ति साव निजञ्ञ कन्‍्द | 

शुरू कृपा से में भयो, खिदानंद आनंद ॥ १२१ 


द्रव्यानुसव-रत्लाकर | [२०५ 
जैन धर्मका दास हु, संयम क्विंचित्‌ केश । 
भाँड चेष्ठा को करत हूं, भरता पेट हमेश ॥ १३ ॥ 
जिन घाणी गंभीर है, आशय अति गंभीर | 
अब्प बुद्धि में बाल हूं, छुनियों जिन आगम घीर ॥ १४ ॥ 
चुद्धिश्बवमसे जो कछु, जिन बाणी विपरीत | 
मिथ्या दुष्छृत देत हूं, मन बच काय समीत ॥ १५ ॥ 
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इति भ्रीजेनधर्मांचार्य महामुनि श्रीचिदानंद्स्वासि विरचितः 
श्रीद्रन्य-भनुसव-रत्लाकरनामा अन्थः समाप्तः ॥ 





श्रीमद-अमयदेवसूरि-ग्रन्थमाला । 


तय्यार-पुस्तकें--- 

पस्बर पुस्तकका नाम । मूल्य 
१. नित्य-स्मरण-पाठमाला ( छितीयादृत्ति ) अमूल्य 
२. शुद्धदेव अनुभव विचार रा 
३. द्॒व्याचुसव सलाकर २॥) 
४. जिनदर्शन-पूजन-सामायिक विधि प्रकाश ४) 

छपती हैं-- 

१५ राइय-देवसिय-प्रतिक्रमण सूत्र । 
म्‌ 


अध्यात्म-अनुभव-योग प्रकाश | 
३ आगमसार का हिन्दी भाषान्तर | 
छपनेवाली--- 
१५ खरतर गच्छ पश्च प्रतिक्रमण सूत्र अर्थ-सहित | 
२५ प्राचीन स्तोत्र रलमाला ( इसमें प्राचीन विख्यात आचायकि 


बनाये हुए कई अद्भुत स्तोन्न-रक्नोंका समावेश हैं )। 
३४ सांवत्सरिक प्रतिकमण सूत्र | 


अन्य पुस्तकें--- 
१ स्याह्ादानुसव रलाकर | १॥] 
पयु षणा निर्णय । अमूल्य 
मिलनेका पता--- 
१--श्रीमदु-अभयदेवसूरि-भन्थमाला, 


बड़ा उपाश्षय, बीकानेर ( राजपूताना ) 
२--बाबू भरवदानजी अमीचन्दजी, 

३, मलिक स्ट्रीट, कलकत्ता । 
३--आत्मानन्द जैन पुस्तक प्रचारक मण्डल, 


रोशन मोहदछा, आगरा | 


छपता है!  छपता हे !!  छपता है !!! 


प्राकृत भाषाका कोष । 
-77+ऑ्ड&08/६6--- 


जिसकी वर्षो' से जैन-समाज तथा प्राकृत-भाषाके प्रेमि-गण 
अति-उत्कंठासे प्रतीक्षा कर रहे,,थे, वही भाकृत-भाषाका सखुदर 
और महान, कोष, कई चर्षके ऊगातार भारी परिश्रम और 
द्रव्य-प्ययसे तय्यार होकर प्रेसमें जा रहा है | 


इस कोषमें जैन आगमों के अतिरिक्त प्रसिद्ध ९ नाटकों एवं 
प्राकृत-भाषाके कई भहाकाव्यों, जेसे दयात्रय, गौडचध, सेतुचन्ध, 
खुरखुन्दरीचरित्र, सुपासनाहचरित्र वगैरः से, तथा उपदेश-पद्‌ आदि 
प्राकत-साहित्य के अनेक दुलेभ और महान श्रल्थोंसे भी शब्द लिये 
गरे हैं| 

इस कोषकी रचना नवीन-पद्धति के अनुसार की गई है । 
अकारादि ऋमसे पराकृत शब्दों का संस्क्तत और हिन्दी में अर्थ सुचारु- 
रुपसे लिखा गया है, एवं जो शब्द्‌ जहांसे लिया गया है उस अन्य के 
नाम और स्थान का भी उल्लेख प्रत्येक शब्दर्म किया गया है । 


इस महान अन्थको पूर्ण छपाकर प्रसिद्ध करनेमें बहुत द्वव्य की 
आवश्यकता है | प्रार्थना करने पर कई उदार महाजुभादों ने कुछ २ 
सद्दायताके वचन भी दिये हैं, लेकिन अभी तक जो सहायता मिली है 
उससे कार्य चल नहीं सक्ता। इससे समग्र जेब बंधुओं तथा प्राकृत 
के प्रेमि-जनों से सानुरोध धार्थना की जाती है कि वे इस पवित्र एवं 
खमयोचित कार्यके लिये हमे द्वव्यकी सहायता करें, ताकि इसको पूर्ण- 
तया छपनेमें और प्रसिद्ध होनेमे व्यर्थ विलस्व॒ न हो | 


जो महाशय सहायता करने को उाहे' वे सहायता की रकम ८ 
पते पर भेज देनेकी कृपा करें| प्रकट होने तक जिन महा, पक 
से सहायता मिलेगी, उनकी सेवामे दर रू० २५) में इस अ्रन्धकी 
कापी, श्रन्थ छप जाने पर, तुरन्त भेजी जायगी | 


और जिन महाशयों की अभीसे सहायता करनेकी .. 
इच्छा न हो, किन्तु छपने पर इस श्रन्थ को मंगाने की इच्छा हो. 
चाहिये कि वे अभीसे गाहक-अ्र णी में अपना नाम लिखाने के .. 
एक कापीके लिए एडवांसके तौर पर पाँच रूपये नीचेके पते पर 
दें जिससे उन लोगोंकी भी २५) में एक कापी दी जायगी। 
प्रसिद्ध होनेके बाद ग्राहक होनेवालों के लिये इस गुन्थकी न 
३१५) पड़ेगी । 


पता --- 
बाबू सेरबंदानजी असीचन्दी, 
न० ३ मह्निक स्ट्रीट, कलकत्ता | 


